ETICA NARRATIVA

Por FERNANDO QUESADA CASTRO

La «cruz del presente» de la ética, hegelianamente hablando, parcce te-
ner su expresién tanto en la vigencia de su especificidad, como en la viabi-
lidad de su realizacién. La crisis de identidad sufrida por la filosofia en
general, sc refleja igualmente en el campo de la moral. Por un lado, el desga-
jamiento de las diversas ciencias ha supuesto para la ética una metdtesis de
contenido. En efecto, las diversas instancias cientificas no sélo tienden a una
verificacién problemadtica o descriptiva, sino que asumen funciones norma-
tivas. Distantes del doctrinarismo v de la vtopia, como sefiala Habermas, las
ciencias pretenden incorporar los valores socio-histéricos que delimitan las
necesidades sociales. Y ¢l problema no seria excesivamente grave st se re-
dujera a identificaciones gremiales o justificaciones administrativas. Nadie
negarfa hoy la necesidad de la interdisciplinariedad, si es que ese fuera el
sentido de esfas nuevas orientaciornes. Pero esta cruz del presente se hace
mas dificil v pesada para la ética cuando se sospecha que el sentido dc esta
metitesis no se relaciona dnicamente con su pretendida independencia en
la delimitacién de los contenidos axioldgicos, sino que apunta a su disolu-
cidn total. En efecto, y éste seria el segundo aspecto de esta des-identilica-
cidn, la complejidad del propio desarrollo civilizatorio parece conllevar la
eliminacién de instancias heterénomas a Jos diversos campos cientificos o
pretendidamente tales. Y esto no sélo en el orden de lo fisico-natural, sino
igualmente en el de las llamadas ciencias humanas. Un caso paradigmdtico
seria el de la politica, porque parcceria mis cargado y exigitativamente idco-
logico al tratarse de la ordenacidén de la conveniencia humana. Mas la pro-
pia complejidad alcanzada en la estructura y organizacién sociales parece
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consagrar la autonomia sistémica, no admi: endo el dmkito di: continzencia
gue supondria la pretendida «racionalizaciéns del proceso en ‘uncidn de in-
lereses axipldgicos extrafios al propio sistem:. La afirmacidn de N, Luhmann:
«Casi todo podria ser posible, y casi nada puedo yo camhiar», ¢jem.pli‘ica la
situacién de la razén préctica, origen frontal de la concepcidn tradicioaal de
la ética. Desde esia perspectiva, la participacién comprometida po iticamen-
te en base a una racionalidad axiolégica «significaria elevar la frustracion
a la condicidn de principio; quien entienda de ese modo la democracia debe
arribar, de hecho, a la conclusidn de que es imposible con la racicnalidad».
De donde la propia exigencia de racionalidad, en que se basa tradicional-
mente la ética, comporta la des-identificacion de la razor. pracriza.

Puestos & buscar un cierto consuelo, la rosa de esa :ruz 2n el piesente
estaria representada por la difundida exigencia de instancias moreles que con-
forman el comportamiento a todos los niveles: privade, cientilico o pulitico.
La recurrencia al orden moral aparece constantemente ccmo justificac én de
actitudes, presuntamente ejemplares, que incluso inciden en aparcntes rup-
turas con el orden establecido o en pretendidos cambic: politicos. Nuestra
propia escena politica ¥ social nos lo testimonia. Y, sin embargo, esta difun-
dida conciencia difusa se torna en perplejidad: ¢Cémo daterminar la justeza
de lo que denorninamos «bien» o «justo»? Rota la seguvidad de idenuifica-
cidn a través de la polis, en Grecia, o de Dios, en la Edad Mad ., o la «na-
turaleza humane», en la Hustracion, jcdmo identificar racionalm ente la con-
figuracion de lo «bueno»? Y ain mds, jedmo conciliatlo con la d visidn de
intereses entre las dislintas clases sociales? ¢(Qué nivel prédciicc, no mera-
mente utilitazio, puede arrogarse la ética frente a la autoconciencia v defensa
de la individualidad, como uno de los mayores logros Jde la modernidad?
Y ello por ro hablar de la universalidad posible desde el Estedc, con sus
astructuras coactivas; o desde los «movimientoss de libcraciom aimados; o
desde los problemas de los relativismos culturales.

I

A propdsito de unas notas sobre Nicol:i Leskov, escribe Berjimin: «El
narrador —por familiar que nos suene ese 1ombre— de ningine maricra lo
percibimos de presente en su viviente eficacia. Constituse una figara ya de
por si alejada y que tiende a alejarse mds :4n... BEs como si ura capacidad
que nos parecia inextinguible, la mas scgur: entre las seguras, de prorto nos
fuera sustraida. A saber la capacidad de ir. ercambiar experiencias... El na-
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rrador toma lo que narra de una experiencia, sea la propia o una que le ha
sido transmitida. Y la transmite como experiencig para aquellos que oyen
su historia.

He de confesar, antes de proseguir, que entre la ética total de Aristdte-
les y la gran «pragmatica trascendental» que dltimamente nos ocupa, referirse
narrativamente a experiencias parece fomentar los deseos de quienes preten-
den enterrar a la ética como una causa ya perdida, o reducir, cuando menos,
las expectativas de los que atin resisten. Por si algin valor tuviera, al menos
para contener los juicios precipitados, tomo partido, de entrada, por la razén
préctica, aun sabiendo que mi esperanza puede resultar fallida. No se trata,
pues, de contraponer a otras formas o sistemas éticos la via narrativa, sino
que mds bien sigo la propuesta aquella de que «e! critico puede remitirse a
cualquier forma de conciencia te6rica y préctica, y a partir de las formas
propias de la realidad presente, desarrollar la verdadera realidad en cuanto
su deber y su objetivo final... Entonces se verd que el mundo hace mucho
que tiene un suefio, del cual sélo necesita tener conciencia, para convertirlo
en realidads,

Volviendo un momento al texto de Benjamin, parece claro que la «expe-
riencia» no es tomada aqui en el sentido compulsivo de repeticién, con que
a veces se utiliza por quienes se remiten a su ya larga experiencia de vida.
Frente al caricter epistemolégico que marca la filosofia moderna, retomada
hoy bajo la preccupacién objetivo-veritativa de nuestras representaciones, la
experiencia responde a una profunda actitud ética. Situdndonos dentro del
contexto del «gire lingiistico», ampliamente entendido, en que hoy parecen
discurrir buena parte de las discusiones éticas, nos podriamos servir de al-
gunas aportaciones de Alfred Lorenzer para encuadrar este primer aspecto
de la experiencia. En esa teorfa critica de la subjetividad no subjetivista
que propone en su obra Bases para una teoria de la socializacidn, advierte
como «el comienzo del sujeto es la decantacién de las formas de inter-
accidn», es decir, «por las vias de las formas de interaccidn, una naturaleza
que es apropiada en la praxis de un procese dialéctico se incluye en el su-
jeto». La introduccién del lenguaje significa la nominacién de una interac-
cidn cumplida en esa dialéctica practico-objetiva. De ahi su triple dimensién
de referencia a la accidn, satisfaccidén cumplida y socializacién. Ciertamente
los signos lingliisticos permiten al individuo la ampliacién de su poder de
disposicién mediante la «representacién mental» sin necesidad de media-
cién situacional, ofreciendo —a la par— la capacidad «para comparar las
diferentes formas de interaccidn, que asi pasan a integrar el repertorio de
indicaciones de accién disponibles en la conciencia». El doble peligro que
parece acechar la competencia lingiifstica estriba en, por una parte, la recai-
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da en posiciones objetivistas que, ancladas ¢n los procesos de socializacién
primaria, olvidan la referencia a la dimensidén subjetiva, el enfrentaniento
con la naturaleza interior, que forma parte de la dialéctica de :ualc uier for-
ma de interaccién. De igual modo, en segundo lugar, la discusion rel exiva
sobre las formas normativas de validez general sélo se consuma er. el canm-
bic préctico de las condiciones objetivas que marcan la transforinacidn real
de los simbolos.

Desde esta perspectiva, la insistencia en a «experiencia» tendc a la re-
cuperacién de la situacion, del elemento biogréfico, indiv:dual, de la dimen-
sion subjetiva. En definitiva, del sujeto moral, Esa tension relacional e que
se constituye ¢l sujelo y cuya realizacion expresa el lenguaje, tignae a disapa-
recer en razén de la abstraccién y unilateralidad a que fuerzar. los :ignos
lingiiisticos, La sirmbolizacién, en cuanio indicacidn de uceidr, ta coorado
tal independencia que, como afirma Rubert de Ventés, nes encoririumes «en
un entorno czfajorico Jonde todo estd anticipando alguna cosa, :ntizipan-
do, casi siempre, nuesiras propias reacciones», Y es justamente esta vivencia
primaria de desazdén, de incomodidad, de inquietud, de no referencia a suje-
to, lo que provoca esa generalizada sensacidn de desajuste. Anverso de la
situacién de verdadero ajuste a que pretende someterncs una codificacion
en que lo real parace que ya se ha consagrado como lo raciona . Mules:ar de
la cultura expresa ahora la objetivacidn de la riqueza generadi, ante la que
el individuo 1o experimenta la conciencia de disponibilidad para la accién,
sino la wcertzza de su impotencia» (Cassire), validada socialmene por la
seguridad en el cumplimiento de su interaccién. Rique:a validaca por la
seguridad: «Armados de un lenguaje —escribe Ventés-— que rvataloga la
experiencia ¥ de¢ un ‘inconsciente cultural’ que se enca-pa de seleccionar,
abstraer y filtrar las imagenes demasiado vivas a fin de que pcdamo; ope-
rar con ellas, dentro de una tradicién que traza por nosotros una lnca fija
y precisa entre unas cosas y otras, entre lo humano y lo divino v aun entre
unas divinidades v otras; dotados de unos habitos culturales que ncs per-
miten realizar mwil tareas de vn modo casi automatico. gratificarue y oficaz,
sin que necs veamos obligados a valorar y analizar cada ma de las siwacio-
nes; instalados en un discurso cultural cuyo curso estd yu trazadd y cue no
hay ni que pensar, pues, propiamente, piensa y ‘discurre’ por rosatees; ro-
deados de unas cbras que dan testimonio de nuestra capacidad v nuestro
ingenio ¥ en las que nos vemos reflejados, e:ernizados...»

El lenguaje ciertamente alude a un mundo de reslicades, pero traduce
—a su vez— la denstdad ontoldgica otorg da a tales entidacles y con ello
genera unga actitud ética como marco refere acial. La plausibil'dad y t niver-
salidad que garantizan la denotacién de lo signos, olvida el cardete: rela-
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cional, la situacién de advenimiento en que se desarrollan las interacciones

que configuran el mundo simbdlico. La petrificacion del lenguaje corre pa-
ralela a la des-simbolizacidn, que origina Ia pérdida de la identidad del suje-
to. La experiencia, como exigencia referencial a la dimensién subjetiva, in-
troduce nuevamente la mediacién personal de todo proceso significativo en
el orden moral. En este mismo contexto creo que podria asumirse buena par-
te de las posturas de Tugendhat en su ponencia del anterior Congreso. Para
Tugendhat una experiencia propiamente moral no se justifica Unicamente
por su pretendida fundamentacién racional. Tal seria el caso de Kant, cuya
ética, sin embargo, al asimilar el principio racional de la moral, que es un
principio de juicio, a una forma deductiva, anula la autonomia de juicio
por considerarla arbitraria. Igualmente, la ampliacién del campo tedrico no
conlleva necesariamente ni la pertinencia ni la justeza de la experiencia
moral. Esta, por el conirario, no tiene solamente la funcidn de explicar los
principios abstractos a nivel de las situaciones empiricas, sino que la expe-

riencia moral estd ligada al sostenimiento o cambio de las convicciones mo-

rales. Es decir, no hay modelo deductivo que suplante tal experiencia, sino
que se expresa en los juicios morales, guiada por el principio de impar-
cialidad.

Es, pues, necesario distinguir entre el juicio cognoscitivo tendente a la
ampliacién y aumento del saber, y el juicio propiamente moral que se diri-
ge a formas de conducta, a modos de interrelacién, a normas de accién, a
cambios cualitativos de vida. Se trata de ir a la raiz, y la radicalidad se mide
por ser afectado el hombre todo. Korff ha definido acertadamente la expe-
riencia como «la fuerza normativa de las convicciones vividas en la préc-
tica». La experiencia moral no es deducible de ninguna trascendentalidad
ni se puede diluir en un discurso puramente argumentativo. La comunica-
cién se da entre la facticidad y la carencia anunciada, entre lo posible dado
v lo adin no realizado, entre lo normativo y la interpelacién. La ética narra-
tiva tenderia a recuperar los diversos niveles de esas convicciones pricticas
que sélo pueden mostrarse en la renuncia a una determinacién externa, aprié-
rica del sentido de las propias orientaciones.

Desde el hecho mismo de la opcién fundamental que supone el hecho
de la moral, la experiencia moral se sitda enire el reconocimiento tedrico de
lo alcanzado vy la vivencia del desajuste por lo no realizado; entre la gene-
ricidad, en el sentido de Heller, y —¢por qué no?— los suefios despiertos
de Bloch. Pues lo propio del hombre es el trascender. Y la prueba de ello
es la eleccién y creacidn, a través de la historia, de valores y formas de vida.
Es cierto que esta esperanza de cambio moral resulta, con frecuencia, fallida.

Pero, como afirma Bloch, «la esperanza tiene que ser absolutamente decep-
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cionable»: primero, porque estd abierta havia adelante y no se cifie a la re-
peticidén. Por ello, buscando la modificacién tiene de comin con ésta lo alea-
torio, sin lo cual no hay rovum. Y en seguado lugar, porque —-aun siendo
mediada por lo cencreto— «jamds puede ser mediada cor. heckos fijos.

Por si hubiera duda, en ningln momento he pretendido afirica: algo asi
como la desestructuracién del sujeto. La referencia a la experieacia, igual-
mente, no significa la multiplicacidén de centros de micre-sentide que sirvie-
ran para encubrir la racionalidad o irracionalidad de la rioral; como tampo-
co se confunde con la permisividad absoluta, cuya anomia la hiciora indtil.
Aungue también es cierto que, come dijera Pascal, «nunca se hace ¢ mal tan
llana y alegremente como cuando se hace por principios». La perspect va de
la ética narrativa, enire otros aspectos que maés tarde veremas, se silda en
la responsabilidad personal del juicio moral como coher:ncia d: la interio-
rizacién normativa. La autonomia, sin embargo, no indica aitarcuia, sino
relacién dialéctica con el contexto social e histérico en «ue s¢ dasarrolla el
individuo. Me referia entes al hecho de que el lenguaje usado na es neutro,
sino que marca una densidad ontolégica y una referencis ética. Y justamen-
te el modelo que me ha servido para introducir el tema de la experiencia
destacaba la situacién de intsrrelacién en que se decanta 2l sujetz. De modo
que éste no se daba absuelto, sino que se constituia en la propia relacidn,
para evitar —-por otrc lado— la falacia genetista. La conviccion préctica
exige la mediacidn personal que no siempre acaba en ruptura; més adn, la
propia discontinuidad con los valores recibidos implica su vipgensia. Tuicio,
sin embargo, que no es meramente tedrico, sino inordinalo en el cambic de
vida que, a veces, se presenia como interpelacidn a partir de ace'ones o he-
chos no ajustados a nuestro esquema tedrico. Elementos de carabiy que
s0lo pueden ofrecerse narrativamente.

II1

Dietmar Mieth, uno de los mds representativos cultivadorzs de la ética
narrativa, destaca el papel fundamental que juegan en ¢l juicio moral las
experiencias recibidas por el propio sujeto. Ciertamente que ¢l valor inter-
pelante de acziones o hechos implican ya un: predisposicion moral, fruto del
propio decurso cultural, y que disponen a e:a simpatheia. Habiia qae listin-
guir entre la competencia moral nacida de la experiencia y la coripetencia
dirigida al examer, control y justificacién e esa expericncia. Die monento
nos vamos a cefir a la primera, porque cré» que su argumentacidn a la se-
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gunda cuestién no es plausible y nos llevaria a una larga discusién. Incluso
mi disentimiento aparecerd, en parte, en los siguientes apartados.

Valviendo a la primera parte, es decir, la competencia moral nacida de
experiencia, Mieth propone su validez para la constitucién de criterios mo-
rales a partir de tres tipos de experiencia sufridos o compartidos, Me voy a
servir de ellos, aportando algunas pequefias variantes. Esa triple perspectiva
las concreta en lo que denomina: experiencia de contraste, de sentido y de
motivacién. He de insistir en que la ética narrativa, desde el dmbito expe-
riencia de la moral en cuanto mediacién personal y excedente social, no
responde al problema ético de la fundamentacién dltima, sino al plano his-
térico-social del comportamiento moral. Comportamiento que se perfila en la
decision judicativa y se decanta en el hecho mds propiamente moral: la
conviceidn préicticamente vivida.

La experiencia de contraste cumple la funcién de perfilar el cardcter
auténomo de la decisién moral. Sus presupuestos vienen dados con el pro-
ceso de internalizacidén normal, fruto de las diversas variantes en que se
sitiia 1la coyuntura del individuo. Se concreta en la eleccién de un modelo
axiolégico. Mieth propone, como condensacién de esta experiencia, la sen-
cilla férmula: «eso estd bien» y «eso no estd bien». Sin embargo, esta pri-
mera férmula se decanta en la contraposicidén sufrida por la contradiccién
entre diversos sistemas o la interior a los diferentes valores contenidos en
un mismo modelo o en la relacién teoria-praxis. Una férmula elemental pue-
de apreciarse en la misma educacién familiar como contraste entre los prin-
cipios sostenidos por los padres y la quiebra con respecto a sus actos con-
cretos que percibe el nifio. Pero tiene mayor relevancia cuando se sitiia a
nivel social: los famosos derechos humanos podria ser un buen ejemplo de
este contraste entre teoria y praxis. Incluso se acentda cuando somos juzga-
dos en funcién de diversas pautas contradictorias. En el tercer manuscrito
ejemplifica Marx la experiencia de este contraste en la diversa medida con
que cada esfera mide al obrero: la economia y la motal. «Perg, ja quién
tengo que creer ahora, a la Economia Politica o a la moral? La moral de
la Economia Politica es el lucro, el trabajo y el ahorro, la sobriedad; pero
la Economia Politica me promete satisfacer mis necesidades. La Economia
Politica de Ia moral es la riqueza con buena conciencia, con virtud.»

La verdad es que no hace falta remontarse a Marx para encontrar esta
experiencia de contraste axioldgico que modula el juicio moral. En los pri-
meros dias de este mes, a propdsito de la Gltima Enciclica del Papa —Labo-
rem Exercens—, un periédico de dmbito estatal recogia diversos comenta-
rios sobre élla. El mas amplio, sin duda, lo realizé una personalidad, no ecle-
sidstica. Refiriéndose al trabajo valoraba su significacién por el hecho de
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que todo hombre -—como aparece en ¢l Génesis— es elevado 2 la digiidad
de co-creador a través de su relacién con la naturaleza. Su valor ét:co viene
refrendado, en segundo lugar, por el hecho de que «el Mesias, <l Cristc, que
siendo Dios se hizo hombre, dedicéd la mayor parte de los afios de su vida
terrenal al trabajo mamuial junto al banco del carpintero». Pero, en coatras-
te, al final dz su camentario, puede leerse: «Respecto de éswe, el trabajo
—aunque no le diga ¢l papa Wojtyla expresamente—, implicitamerte se
puede decir, como alge que pertenece a su pensamiento. que en ¢l mismo
hay muchas categorias y niveles y que, aunque todo trab.ajo es crzedor, hay
dos categorias qus son fundamentales: una es el trabzio especificainente
creador, que es en el que verdaderamente el hombre aperece ccmo iriagen
de Drios en el primer cepitulo del Génesis. La otra es el trabajo seguidor, es
decir, el que se limita a seguir el camino que otro ha descubierto y atierto.
El primero es el hombre de empresa, el empresario, que zs el que zncabeza
y hace nacer —casi siempre de la nada o de la casi nada-— una ob-a. El se-
gundo son los obradores de esa obra que ellos no han corcebido -—ni conci-
ben—, pero que coadyavan a que se realice, lo que seria imposible :in su
cooperacion. Tanto una empresa capitalista como una eripresa colectivista,
sl no tienen «el hombre creador», el empresario, serd 1na pobre empresa
que se arruinard o se estancard. Cualquier piedra es buera para lzvantar un
muro, pero ser piedra clave es siempre excepeional».

Se pregunta Mieth qué tipo de experiencias, positives o negativas, son
las que perfiian lcs contornos del contraste. «En el proczso ce inerr aliza-
¢ién —escribz— unas y otras se condicionan y configurin re:ip:ccariente.
De todos modoes, cuando se modifican las experiencias valoratvas 2n 2l ho-
rizonte de la reflexi6n, el impulso parte de la experienca de lc negativo.»
Si el valor asi surgido s¢ mantiene como valide para el cjercicic dz 1: vida
prictica, pasa a constituir una experiencia de sentido.

La experiencic de sentido, en segundo lugar, se presonta 10 ya e1 una
divergencia, sino en un proceso de convergencia. «La experiencic de sentido
es obviament: una experiencia de lo posible que no se basa en ¢l ¢inoci-
miento de unas reotrfas ni en la doctrina de unos ideales abstracos, sino en
unt testimonic prictico.» Mieth la presenta con la férmula de: xe:d me pare-
ce claros, «me resulta evidenter, «estoy cor vencidos,

La estancia de Marx en Paris puede ejemplificar est: tipc o experizn-
cias. Como se sabe, su forzado retiro paris ense constituve uro do lcs ejes
de radicalizacién de su pensamiento, incorworando dimensiores é:icas que
[2 proporciona su contacto con el movimierto obrero: & senido cle solida-
ridad, de comunidad. En carta a Feuerba:h escribia: «La listoria Jorma
entre estos ‘hdrberos’ de nuestra sociedad civilizada el elemeric prictico
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para la emancipacién de los hombres.» Como reconoce Michael Lowy, estos
temas faltaban en el «comunismo filosdfico» de Marx, que los descubre
«gracias a sus contactos con las sociedades obreras».

Este tipo de experiencias se transforma en «modelos éticos, es decir, en
exigencias practicas de tipo morals,

La experiencia de motivacion, en fin, s¢ refiere, a situaciones, especia-
les por su intensidad, que pueden provocar un cambio no ya de sentido,
sino «un cambio de ser», Experiencias que se reflejan en la propia consi-
deracién de «eso me afecta (sin remedio)». Afectan al dmbite méas propia-
mente moral del convencimiento y originan tanto un cambio personal, como
tedrico.

Me parece que un caso catalogable en este dmbito serfa la propia expe-
riencia de Sartre ante la guerra. En las primeras paginas de la Critica de la
razén digléctica, Sartre nos relata parte del proceso biogréfico intelectual.
Su lectura de Marx, senala, carece de incidencia practica. «Comprender es
cambiarse —escribe—, es ir méds alld de si mismo; pero esta lectura no me
cambiaba.» Por el contrario, el proletariado —mo en su concepto, sino en
su actuacion real-— tamboleaba aquel humanismo burgués, base de su edu-
cacidn, que explicaba la existencia como un escdndalo. Pese a todo, insiste,
«seguiamos en el marco de las ‘ideas dominantes’». «Fue necesaria la guerra
—escribe— para que llegdsemos a alcanzar su realidad y para situarnos en
una sociedad desgarrada. Lo que hizo que saltase el envejecido marco de
nuestro pensamiento fue la guerra. La guerra, la ocupacidn, la resistencia,
los afios que siguieron.»

Y es justamente esta experiencia profunda y dolorosa la que transmuta
su orden de valores y pone en cuarentena su armazén tedrico. Més adn, da
lugar a una reconstruccion ética de toda su teoria para permitir elaborar una
realidad ajena a su obra: la historia, La historia como conjuncién, interrela-
cién o solidaridad entre los hombres. Cualquiera que hubiera conocido su
obra anterior no podrd dudar del giro copernicano que esta experiencia,
como pasién y conviccidn, representa para Sartre. Por supuesto que, como
buen artista de las ideas, intentard abrir huecos en su nominalismo ético
para rellenarlos con estos nuevos hechos. Pero ya todo no es igual.

Para Mieth, la responsabilidad moral se articula en torno a estos tres
tipos de experiencia y le prestan al sujeto la competencia moral que ya
preocupara a Aristdteles, aunque para él —jpobre de los jovenes!— contara
mas el tiempo. «El futuro de la ética —concluye Micth— depende funda-
mentatmente de cémo ella logre desarrollar las percepciones en experiencias
competentes, las experiencias parciales en criterios, los criterios en actitudes
y convicciones vinculantes. 5i lo logra, saldrd de la retaguardia de los pro-
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cesos soclales y no se verd comprometida en escaramuza: de segurda fila.»

Es posible que no tenga mucho predicamenio en una situéciZn cono la
nuestra: critica, conceptual, cientifica, técnica, hablar ce expe-eicics, de
convicciones. Con ello no se alude a ningdn tipo de intuizidn o visidn. siro
a una doble dimensién de responsabilidad personal v up llenar de conteni-
dos los propios signos a través del contacto, la atencién a contenidas que —a
veces— se ofrecen como formas simbdlicas presentativas. De hecho, los
ideales de la moral operan como universales concretos hegelianos. La >lura-
lidad de formas practicas de vida, no el pluralismo comge sistena, se tunda-
menta en los divarsos tipos de experiencia a través de los cuales sg expresan
los deseos de mejora, las solidaridades de vida, la realizacidn ce su:ios des-
piertos. Y ello no obsta para exigir la racionalidad erftica de las conductas
en relacién con los demds grupos o comunidades, en los ue cada individvo
adquiere su propia individualidad. El reconocimiento tedrico de 1a realidad,
como mediacidn, no determina cualitativamente la eleccidn ce vilorss, ni
fija los limites del traspasar valorativo.

Este saber practico de la moral no es «forma de conciencia» ni figura his-
térica de ninguna trascendentalidad, sino que habla lenguajes plurales. Y es
necesario sabar atender y escuchar para diferenciar lo quz formas de domi-
nio distorsionan o prog-aman, Socarronamente se hacia ofr Plaién en Ia Re-
ptiblica cuando decia «que la educacidn no es tal como proclamur alzunos
que es. En efacto, dicen, segdn creo, que ellos proporcioran cizncia al alma
que no la tiene del mismo modo que si infundieran vista ¢ unos oja: cicgos».
La ciencia, la sabiduria propia de los hombres no son férmulas prepa-adas,
sino que —comc diria en la Carta VII—, su verdadero ¢ignificacdc es fruto
de «haberse acercado por mucho tietapo a cstos problemas y de weber vivi-
do vy discutido en comdn», Es necesario, pucs, este trato ercano a los hom-
bres, de atencién 4 las cosas, de rememorar hechos. Porcue lo rueve no es
lo que se nos da en el presente, sino que a veces viene Jde muy lejos. Una
ética narrativa estd atenta no tanto a dar apridricamentc sentidn, cuanto a
dejar que la comunicacién se deje oir. Con !a desapariciin de la narracidn,
«se plerde ~—decia Benjamin— ¢l don de saber oir, y dusaparece la comu-
nidad de los oyentes». La dificultad no estriba en la comi:nicacién, sino que
nace de la aplicacién previa de hermenéuticas. Quizd er este cinexto pu-
dieran interpietarse las palabras de Nietzschi : «Hubo uns vez an astre en el
que unos animales inteligentes inventaron el conocimientc. Fue aquél vl ins-
tante mds mentiroso ¥ arrogante de la histor a universal.» Por corntra, ‘rente
a ese tipo de sater que traduce realmente t 1 poder, recomienda leer 4 Pla-
tén, en una interpresacién peculiar, «para ap -ender la leccidn que grita entre
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lineas en cada didlogo: sdlo hay un mundo, el mundo de la experiencia
humana».

La ética narrativa, pues, no pretende argumentar discursivamente sobre
el sentido de esas propias experiencias, sino aflorar situaciones que se han
secado, volver a llenar de contenido el lenguaje después de haberlo someti-
do al analisis, la hermenéutica, la critica... Ni regresién ni intuicién, sino
«apropiacidn de nuestro esfuerzo por existir y de nuestro deseo de ser a
través de las obras que dan testimonio de este esfuerzo y de este deseo»
(Ricoeur).

Mas alléd de la critica, volver a ser interpelados.

v

Hay una segunda funcién de la ética narrativa que estd ligada a las di-
mensiones més propias de la moral: su exigencia critico-utépica. Es posible,
como alguno ha sugerido, que la filosofia moral llega casi siempre tarde.
Pero ia moral, en su dinamismo moral, estd haciendo requerimientos conti-
nuamente. Los apdstoles de la sociologia del hombre masa, no obstante, ago-
reros del miedo y sociologistas del posibilismo, aconsejan cambiar los plan-
teamientos éticos por la técnica de la administracidn, y las veleidades utdpi-
cas por los prondsticos cientificos. Incluso desde posiciones filosoficas eriti-
cas se ha insistido en el hermetismo social, en este principio del fin, La
filosofia del «como si», con algunos representantes en la escuela de Franc-
fort, ha abonado el cultivo de la desmoralizacién: hay que seguir tra-
zando indicaciones de accién como si existieran los sujetos, aungque la colec-
tividad lo ha aplastado todo; conviene seguir apuntando al cambio como
si hubiese algin agujero abierto en la l6gica inmanente e implacable de la
historia; hay que orientatrse hacia la trascendencia como si existiera Dios,
afioranza de justicia plena y fuente de moralidad, aunque no podemos ba-
sarnos en Dios...

Desde 1a propia sociologia no creo que puedan sustentarse tales propues-
tas. Los propios cldsicos de la llamada teoria de la sociedad masa apuntaban
la ambivalencia de este fendmeno: la profundizacién en el valor de las rela-
ciones personales frente al mito del primitivismo; la potenciacién de la
autonomia como erosién de la sociedad jerarquizada; derecho a la diferen-
cia en el proceso de nivelacidn; difusién de movimientos contestatarios como
ambivalencia de los medios de comunicacién; dispersién de la cualidad ca-
rismética, ete.... Como afirma Salvador Giner en su obra Socledad masa,
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subtitulada Critica del pensamiento conservidor: «La masificacién 2ntendida
sGlo como procese total, general y unidireccional es simplemente una de las
invenciones mds pobres de la imaginacidn sociolégica.» Desde Iz fi osofia
politica, Rudolf Bahro destaca ese «excedente de conciencia» que apinta a
una transformacion més profunda que los usuales cambios en e! interior de
la misma civilizacién. Agnes Heller, desde el campo moral, he sebido alum-
brar el nacimieato de las necesidades radicales como procesc de cambio
cualitative, Bl munde, pues, sigue siendo un laboratorivin possibilis salutis.
Nada estd decidido, aunque la indecision del proceso el mundo y de la
historia tampoco haya resultado victorioso en ninguna purte. La dtica narra-
tiva, aun sabiendc de la posibilidad de decepeidn, tiende a suplantar :iertas
corrientes de escepticlsmo moral, no claudicantes, por la valorazidn de las
distintas formas :imbdélicas que apuntan a un cambio de mocos de vida.
Modestamente, traspasaria los limites de una ética de revistenciz para trans-
formarla en una ética comunicativa, de los lenguajes particuares que am-
pliara el campo de la razén practica.

¢ Cudl seria, entonces, €l estatuto ontolégico y episiemoldgico qae co-
rresponderia —en este nivel— a la ética narrativa? Creo qie seria el de
una critica de los simbolos, de las funciones simbélicas.

En una obra anterior a la citada, Critica del concepto psico-aralitico
del simboilo, Alfred Lorenzer distingue entre clisé, simbo.o y signo. inientan-
do unir la tcoria psicoanalitica con la de los simbolos. El ciis? designa la
estructura no simbdlica del inconsciente, dominada por la participacion
emocional. En el otro extremo, el signo muestra otro tipo de rigidez polar:
la separacidn del campo situacional, emocional, propio iel sujeto «l.os re-
presentantes de cbjetos —escribe— son catectizados sicmpre como objetos
que se comportan “en relacién con’, como parte de unu escena, A raedida
que se progresa hacia los signos esa intensidad gestual se esfuma. Avanza
entonces la objetivacidn, desprendida de la referencia a. objuto. La consti-
tucién fundamental dei objeto, que es su ‘estar en relacidn’, se sustituye cada
vez mds por su constitucién como ‘cosa objetiva en si v por si’. A ello zorres-
ponde, dentro de la estructura intrasistemdtica, la diferei:ciaciin y el distan-
clamiento cracientes de sujeto y objeto.»

Me interesaria destacar que tanto el signo come el simbolo tencn una
misma matriz conformadora. Si el signo no quiere detnaturalizarse habra
de reconocer, ea su unilateralidad y universalidad, su propio :aripc gene-
rativo que se encuenira en esos deseos, afectos, posibilidad:s de rifacién
dados en los simhalos. Su aristocracia veritativa la debe a uni forna consu-
mada de relacidon de las diversas expectati as contenida- en ¢l sirabelo. De
modo que posibifidades de opcién, nacida por oiros estimules situiciona-
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les, darian lugar a percepciones distintas de objetos, que se traducirian en
ofrecimiento de nuevas formas de interrclacion. Al cardcter veritativo del
signo, corresponde la plausibilidad de los simbolos. Al hombre poseedor de
fogos, le es tan propio el producir simbolos.

La universalidad de los signos permite su ampliacién horizontal en el
consenso de los sujetos, pero la permanencia en los mismos sélo llevaria a
la solucién de problemas técticos. Es necesaria la vuelta al campo de los
simbolos si queremos realizar tanto una critica, como la creacién de formas
de interaccidn que supongan cambios cualitativos. Asi hay que entender
también la propuesta, desde varios dngulos cientificos, de una alternativa
de racionalidad, comprensiva del fenémeno de la vida humana, que coimpli-
que —como una patte de ella— a la racionalidad cientifica, Si la discusién
racional sobre las formas organizativas mds apropiadas puede desembocar
en la esterilidad si no se prolongan en la accidn préctica politica que supere
las condiciones objetivas necesarias para su realizacidn, esta dltima peligra
con caer en romo practicismo si no abre un dmbito de posibilidad para la
recuperacidn de la accién simbélica.

La decantacidn de una interaccién lograda que da lugar a los signos, no
siempre agota el abanico de interacciones apuntadas en los simbolos. Y ello
porgue, a veces, el propio proceso socio-histérico no se hace eco de ellas,
0 bien porque el consenso logrado domina el proceso, o porque coactiva-
mente son marginadas otras formas posibles de interaccién, La produccién,
pues, de simbolos no sélo responde a nuevas demandas, sino que retoma
deseos fallidos o esperanzas rotas. En esta linea, la ética narrativa ha de
hacerse eco de las distintas voces y contribuir a que se oigan. La retérica
facil del moralista ha de dejar paso a una accién liberadora de todo cuanto
oprime al hombre. Pues no raras veces sucede lo que se lee en Derecho natu-
ral vy dignidad humana: «La bondad que toma la pluma raramente tiene
también por necesario pasar a la accién. Méds a menudo que al revés, las
gentes mejor situadas suelen predicar el vino y beber el agua.» Més alld del
moralismo, la creacién e interpelacién de los simbolos exige una clara toma
de partido.

Hay que distinguir, como sefiala Bloch, entre lo objetivamente posible
¥ lo realmente posible. Objetivamente posible es aquello que la ciencia puede
predecir, a itravés de sus métodos de conocimiento y experimeniacién. Real-
mente posible es aquello «cuyas condiciones no estdn todavia reunidas todas
en la esfera del objefo mismo». Pero que no estin reunidas todas las con-
diciones no significa que no sca rcalmente posible. Los simbolos se sitfian
justarnente en este drabito de lo realmenie posible. Quienes se aferran al or-
den de la facticidad olvidan el cardcier procesual de la realidad. Mediacidn
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a través de lo objetivo dado no significa fijacién de limite. Hay que saber
atender a las latencias y tendencias que cortesponden & la rzalidad como
proceso, que apuntan al rovum en mediacién. No soy ajeno a las defarma-
ciones a que puede dar lugar el voluntarismo. Es necesario el comacts con
las cosas, ¢l didlogo con los hombres, el compromiso con la realidad :ocial.
Pero urge recuperar ¢l valor critico y normativo de los «imbolos ¢com) una
brecha contra el «nacimiento de la primera coercién moral totalmente secu-
larizada», que detectan los Mitscherlich, contra el circulo de sebe: 25 poder,
de Foucault.

La ética narrativa, desde estos presupucstos, miega ia justificucién del
proceso que lautoldgicamente se remite a si mismo. La existencia d21 sfmbo-
lo quiebra el proceso, en cuanto remite a la necesaria relacidn swie o-cbjeto.
Aflirma, en segundo lugar, la necesidad de satisfacciones inmediatas, invall-
dando el recurso a una falsa infinitud.

Mis alld de la objetividad, la realidad.

v

Hay un tercer aspecto a recoger dentro de la orientacidén de una ética
narrativa, a saber: la historia como recuerdos peligroscs, como recuerdos
de esperanza y sufrimiento, de didlogos exabruptamente cortzdos, de iden-
tidades perdidas. No se atiende aqui a una reconstruccién o justificacidn de
la historia, ni hace relacién a la idea de un magisterio e la h storia, sino
una atencidn a las diversas historias que escapan a cualquier rac.oralizacion
o justificacién discursiva.

La ética narrativa no tiene pretension de sustituir o los historiadores.
Su objeio, en un primer momento, tiende a la imperiosa necesided de reen-
contrar la identidad moral perdida, el encuentro de la dimension préctica
que alienta el ser sujeto como grupo, clase ¢ nacién. Esté tan lejos de hacer
una historia al uso para derechas o izquierdas, como suplantar la necesaria
reconstruccion veritativa de los hechos. La dimensién aistérica ronpe el
hechizo de la adialéctica formulacién con que se presentin las niotiva:iones
en nuestra sociedad. Resulta revelador la premura con que los ;zobiernos
despéticos rompen los lazos del pueblo cor. su pasado, @ través del caal se
identifican, o transforman la memoria colsstiva en lo gue Metz Jenmina
«historia de los vencedores». Incluso en peiodos de permisivided, no deja
de ser traumitico este reencuentro de los - 1dividuos, clases ¢ puocblcs con
su plural identificacién como sujetos histericos. «El recuerdo del pasado
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—=escribe Marcuse— puede dar lugar a peligrosos descubrimientos, v la so-
ciedad establecida parece tener aprensién con respecto al contenido subversi-
vo de la memoria. El recuerdo es una forma de disociacién de los hechos
dados, un modo de ‘mediacién’ que rompe, durante breves momentos, el
poder omnipresente de los hechos dados. La memoria recuerda ¢l terror y la
esperanza que han pasado. Ambos vuelven a vivir, pero mientras en la rea-
lidad el primero regresa bajo formas siempre nuevas, la dltima permanece
como esperanza... La mediacion del pasado en el presente descubre los
factores que hacen los hechos, que determinan la forma de vida, que estable-
cen los amas y los servidores; proyecta los limites y las alternativas.»

La historia sirve a la ética narrativa como arma critica contra las totali-
zaciones apresuradas o las justificaciones discursivas. La ética narrativa se
hace eco como memoria passionis de los diferentes relatos de sufrimiento y
opresién que no permiten ser asumidos como explicacién del logro civiliza-
torio e interrogan al poder politico satisfecho. Una ética que ha sabido re-
cuperar la funcién creadora y responsable de los sujetos, el reconocimiento
a las plurales formas de vida, incapacita para separar progreso y vidas hu-
manas, dominio de la naturaleza y explotacidn, poder politico ¥ expresion
de voluntades. Ni siquiera la hipdtesis de un progreso moral, ninguna utopia
moral puede justificar ]a inmolacién de los sujetos en razén del proceso mis-
mo. Todo progreso se define en y desde los sujetos; ninglin proceso es auto-
legitimante, ni define en razén de su 16gica interna la satisfaccién de nece-
sidades. Por eso pueden resultar mas insoportables hipétesis, narrativas por
cierto, como la de Kant, para quien el individuo ha de ceder en favor del
género en la consecucidn de un alto grado de moralidad. «Luego —escribe—
la historia de la naturaleza comienza con ¢l bien, puesto que es obra de
Dios; la historia de la libertad con el mal, pues, es obra del hombre. En se-
mejanie cambio hubo una pérdida para el individuo que en el uso de su
libertad sélo mira a si mismo; pero hubo ganancia para la naturaleza, que
dirige hacia el género el fin que ella se propone con el hombre, Por eso, el
individuo tiene motivos para atribuir a su propia culpa todo el mal que
padece vy todas las maldades que ejercita; pero como miembro de un todo
(de un género) tiene razon en admirar y alabar la sabidurfa y utilidad
del orden.»

La no-ideniidad del hombre expresada histdricamente en el «rastro de
sufrimiento» anula la pretensién de una naturaleza o sujeto de la historia
que totalice, teolégicamente, el proceso mismo. La historia de la libertad no
tiene una meta final, sino un futuro —al menos como exigencia moral— in-
cardinado a la mediacién dialéctica de los hombres como sujetos histdri-
cos. «La verdadera génesis no se encuentra al principio, sino al final —escri-
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be Bloch al final de Principio esperanza—-, y empezard a comenzar sélo
cuando la sociedad y la existencia se hagan radicales, es decir, cuzndn pon-
gan mano en su raiz. La raiz de la historia ¢s, empero, el homosrs que traba-
ja, que crea, que modifica y supera las circunstancias dadas.»

La memoria passionis, tal como aqui 1s entiendo, no persigue ura cul-
pabilizacién a-histdrica, sino el sentimienio de solidaridad —pa-te erencial
de una vida moral—, perc que no encuentra acomodo en categor’as filosé-
ficas. Son estas historias peligrosas que sdlo cabe narrarlas, que no tienen
voz hi razones, las que marcan el limite interior a esa comunidad a-gunenta-
iiva. Solidaridad que conlleva la experiencia préctica de la libertad. «En esta
‘percepeién’ —escribe Metz— adquiere la historia —como historia ¢vocada
del sufrimiento— la forma de ‘tradicidn peligrosa’, que no pued: ser “supe-
rada’ ni paralizada en una postura de simple sumisién al pasado —-como
ocurre en algunas teorias— ni una actitud de simple critica de la ideologia
—como s¢ hace en algunas teorias de la razén critica—; su ‘mediacion’ es
en todo case de naturaleza prictica y se produce al relatar ‘historias peli-
grosas’, que es donde el interés por la libertad se introduce, identifica y...
presenta.»

La ética, ante estos hechos, adopta la forma narrativa po:que no inten-
ta tanto argumentar, como interpelar. La narracién escapa a la descalifica-
cién ideoldgica porque, consciente de su interés, hace emnerger su corfirma-
cién del mismo proceso narrativo. No hay construccidn tedrica justificativa
exierior al relato, sino que se valida por el «cambio» a través de su lectu-
ra o escucha. Asi parecen haberlo comprendido los edifores del libro-docu-
mento Vida por el pueblo, presentado hace unos dias e Madrid, y que re-
coge datos sobre la persecucién y torturas en Latinoamérica. En su prélogo
puede leerse: «No es éste un informe hecho con intereses de polilica de
saldn, ni nada estd aducido con una determinada intenc' dn idecidyica... Es,
por eso, un informe para la meditacién y ¢l seguimiento, sepis el espiritu
por el que el lector esté posefdo; informe para el recucrdo, para m:ntener
viva la ‘memoria subversiva’ de unos sufrimientos v unos holecaus0s,..»

Mi4s alld de toda desesperanza en la uiopia de la razdn, las razcnes de
la utopia meral s¢ hallan dadas en la sobreabundancia ce sinbolos con que
ha expresado el hombre sus anhelos; esperunza mediade en las experiencias
histdricas que confirman la vigencia de esie suefio y gue en la solic aridad
con el «rastro de sufrimiento» resncuentra 2 interés practico »or la lisertad.
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