ESTUDIOS

THOMAS HOBBES.
DE LA RAZON ESTETICA A LA RAZON POLITICA

«Alli donde impere exclusivamente el régimen mundano o
la mera ley existirA una hipocresia vanidosa, aunque aquélia
fuere la misma ley divina. Pues sin ¢l Espiritu Santo en
los corazones nadie serd justo y piadoso por buenas cbras
que haga. Pero donde s6lo impere el régimen espiritual sobre
la tierra vy las gentes, estari la maldad exenta de todo freno
y quedaré abisrto el paso a toda maldad, porque el mundo
en general no es capaz de aceptarlo ni de entenderlo.»

(M. Lutero: Von weltlicher Obrigkeit, wie weit man
ihr Gehorsam schuldig sei.)

«Fucra de serie y famoso a causa de la originalidad de
sus concepciones s Hobbes... Un contemporaneo de Crom-
well que encontrd en los sucesos de aquel tiempo, en la re-
volucién inglesa, ¢l motivo para reflexionar sobre los prin-
cipios del Estado y del Derecho, profundizando en el asunto
a base de representaciones propias.»

(G. W. F. HEGEL: Vorlesungen iiber die Geschichte der
Philosaphie.}

«El punto de vista absoluto de la Historia, el del arte
historico... [es] la forma de un organismo objetivo de la
libertad o del Estado. La cual menos todavia se puede ob-
tener de la experiencia, puesto que ésta debe ser creada agui
méas bicn segiin la idea, por lo que el Estado tiene que
aparecer como una obra de arte.»

(F. W. 1. ScHELLING: Vorlesungen iiber die Methode
des akademischen Studinms.)

La politica de Hobbes solo puede interpretarse en conexidn con todo su
sistema filosofico. El pensador inglés lo desarrollé paulatinamente siguiendo
un plan muy madurado, pero en intima relacién con los acontecimientos de
la época. Dentro del pensamiento racionalista su originalidad estriba en que,
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por una parte, signiendo la linea trazada por el nominalismo medieval, com-
bina las vias de la fe y de la razén excluyendo preferencias unilaterales; por
otra, es también el Gnico entre los grandes pensadores modernos, hasta Schel-
ling y Hegel, que reconoce en el poder el inico atributo esencial de Dios hu-
manamente cognoscible, Pero, ademds, de manera indirecta, a través de sus
fendmenos, que también Hobbes reduce a uno esencial, el movimiento, mani-
festacién visible y perceptible del poder. Con total consecuencia I6gica rechaza,
pues, la teologia y la religion positivas, ateniéndose solo a la revelacidn: la
fe es un asunio intimo que sustituye legitimamente a la teologia positiva, asi
como el culto sustituye a la religion, pues lo connatural al ser humano es la
veneracion al poder. La fe es privada y el culto verdadero es el modo colecti-
vo de honrar a Dios, la manera de realizar un acto publico. Como el mdximo
poder humano es el poder politico, resulta que el Estado, que constituye su
forma, es un dios mortal cuya accién legitima consiste en hacer posible la sal-
vacion terrenal, puesto que la eterna, en cuanto afecta directamente al Dios
inmortal es cosa de la fe.

Segregado el hombre medieval del universo por el cristianismo, y ahora de
Dios por el voluntarismo nominalista, solo le queda o abismarse en la fe como
quiere el protestantismo, o seguir la razén como prefiere el uomo nuovo del
Renacimienito, El hombre moderno reducido a individuo se ve obligado a ele-
gir entre la religién (la revelacion) vivida dircctamente desde la fe, o la po-
litica como creacion racional de un orden de salvacién. Hobbes se sitda en un
punto en cierto modo intermedio al postular la superacion del radical subjeti-
vismo moderno mediante la insercion del hombre en un medio artificial, obje-
tivo, a medio camino entre la situacion natural de guerra de todos contra
todos y del Estado de bienaventuranza que pertenece a otro mundo y del que
apenas hay noticia racionalmente convalidable; pues los articulos de fe, las
noticias ciertas que se poseen por la revelacion son muy escasas y discuti-
bles v sélo valen estrictamente para el que elige decididamente esa via de
salvacion. Pero el mismo Lutero advirtié sobre su valor para la convivencia
humana.

Es preciso, pues, indagar en la naturaleza humana para determinar como
puede ser el Estado objetivo de manera que, sin contradecir aquélla, se pueda
crear una situacién o un espacio en que el individuo pueda perseguir, libre de
temor, sus objetivos y, en definitiva, su felicidad.

Ahora bien, la dificultad de Hobbes es que no teoriza en funcién de un
Estado ya constituido, sino partiendo de la situacién de dispersion que carac-
teriza su circunstancia; aunque es verdad que histéricamente el Estado se en-
contraba ya firmemente en el camino de su configuracién definitiva. Por eso,
después de filosofar acerca de los fines y de las posibilidades de la vida en co-
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miin, Hobbes se ve obligado a emprender una investigacién sobre el modo de
ser de un Estado capaz de garantizar la mayor libertad e igualdad posibles de
los individuos.

Entonces, la razén analitica hobbesiana tiene que actuar intuitivamente en
el plano de 1a posibilidad para llegar a la sintesis que es la idea objetiva del Es-
tado. Intuicién de naturaleza estética porgque lo que Hobbes concibe imita la
naturaleza: el Estado es un hombre magno. Para ello, habiendo prescindido
de la teologia positiva, adopta, no obstante, ¢l método de la teologia negativa:
sus constataciones politicas son €l reverso de las negaciones que puede esta-
blecer la razén acerca de la ciudad celestial. Le sirve de contraste el Estado
de Naturaleza, construido también imaginativamente, como una hipdtesis. Asi,
si la realidad del Estado eterno o absoluto en modo alguno puede ser entrd-
pica, como lo es, sin embargo, el Estado de naturaleza, el Estado objetivo o
Leviathan tendrd que ser una situacion de equilibrio entre las tendencias des-
tructoras de la subjetividad humana y las mismas tendencias orientadas por la
razén de acuerdo con lo que no puede ser el Estado o Ciudad eterno. Dentro
de esa construccidn posee naturalmente una importancia capital la duracién
o vitalidad de ese individuo o Estado artificial que, concebide como obra de
arte, tiene que ser superior, trascendiendo la duracién de la vida humana. Lo
cual establece una semejanza y un punto de contacto entre la evidente finitud
de las cosas creadas y la infinitud de lo eterno; relacién que sélo resulta con-
cebible estéticamente, pero en funciéon de cuya concepcion debe comportarse
la razén practica en el plano politico, es decir, convertida en razén piblica.

En realidad Hobbes espera una adhesién emocional a su plan porque, en
dltimo andlisis, la salvacion terrenal que hace posible el Estado, constituye el
primer estadio de Ia salvacion eterna definitiva. Leviathan es asi una mets-
fora, pero destinada irénicamente a configurar la existencia humana. Aungue
la mayor ironia del escéptico Hobbes es el dogma, consustancial con su propia
personalidad {la cual queda asi intimamente ligada a su obra como pensador
politico), de que la democracia exige un poder supremo y absoluto que la pro-
teja de las tendencias destructivas de Iz naturaleza humana y que fomente in-
directamente, a largo plazo, mediante su proteccidén, las maneras que se des-
prenden de la aceptacién forzada como pautas de la conducta social, de las
normas que establece precisamente el poder bajo la forma de leyes positi-
vas. La fuerza de lo formal se impone imperiosamente en la politica de Hob-
bes. Esto resulta especialmente claro en el siglo XIx.
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1. LAS PRIMERAS OBRAS POLITICAS DE HOBBES
Y SUS CIRCUNSTANCIAS

El primer tratado sistematico de politica escrito por Thomas Hobbes es
Los elementos de Derecho natural y politico. Terminado en 1640, al regre-
sar el autor de su tercer viaje por Francia e Italia, Heva fecha de 11 de
mayo, es decir, cuatro dias después de la disolucién del Parlamento por Car-
los I: el primer acto directo de la revolucién inglesa. El trasfondo de la obra
revela las inquietudes y los problemas de un Hobbes ya maduro.

Aunque su alcance tedrico supere su circunstancia, estaba destinado a pro-
bar que los derechos reivindicados por el Parlamento Corto —convocado por
el soberano tres semanas antes, a fin de allegar fondos para la campaifia contra
los escoceses— eran inseparables de 1a soberania regia. En noviembre se cons-
tituyd, no obstante, el lamado Parlamento Largo, que se prolongd hasta que
en 1653 Oliverio Cromwell Io sustituy por el Parlamento Pequefio, hecho a
su medida. La guerra civil, cuyos dos principales protagonistas, frente al rey,
iban a ser Cromwell v el Parlamento, era inminente. Fl primer acto defini-
torio de este Gltimo consistié precisamente en sustituir el absolutismo monar-
quico por una suerte de absolutismo parlamentario (que Hobbes fustiga mas
o menos veladamente en sus escritos). Lo que indujo al autor de Elements
of Law, cuyas copias manuscritas circulaban libremente, a salir por cuarta
vez de Inglaterra, ahora como exiliado. Después de la guerra civil, y en cierto
sentido como contrapunto de Elements, escribié Behemoth or the Long Par-
fiament (1), un examen de las causas de la lucha de que habia sido espectador
interesado.

Elements of Law, que constituye el punto de partida de su vigoroso pen-
samiento, circuld impreso en 1650 en dos partes independientes. Una titulada
v subtitulada Human Nature; or the Fundamental Elements of Policy. Being
a discovery of the faculties, acts and passions of the soul of man, from their
original causes: according to such philosophical principles as are not com-
monly known or asserted; comptendia los trece primeros capitulos. La se-
gunda contenia los dieciséis restantes bajo el titulo, no menos descriptivo, Pe
Corpore Politico; or the Elements of Law, Moral and Politic, with discourses
upon moral heads, as: of the law of nature; of oaths and covenantes; of seve-
ral kinds of government, with the changes and revolutions of them. Ferdinand
Ténnies tuvo el acierto de reunir nuevamente ambos escritos en su edicion de

(I} La edicién de F. TonmEs es de 188%; reimpresidn reciente (ed. 1969) por
M. M. GoLpsMITH, que es la que sigo.
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1889, depurandolos de los errores contenidos en las ediciones de 1650, que
eran las conocidas (2).

Thomas Hobbes era hijo de un pastor protestante, conocido por su igno-
rancia y su irascibilidad. De inteligencia clara y precoz, ya sabia leer, contar
y escribir en inglés a los cuatro afios de edad; dos més tarde comenzd a es-
tudiar latin y griego. No obstante, se dio a conocer como escritor tardiamen-
te. De ahi la excepcional madurez que acusan todas sus obras, asi como la
reiteracion de su temdtica, centrada desde el principio en lo que consideraba
esencial, :

Su primera publicacion original data de 1629. Contaba entonces cuaren-
ta y un afios de edad; pero a la verdad no es mas que una Episiola Dedica-
toria de su famosa traduccidén de la Historia de Tucidides, libro que vic la
Iuz en un momento politicamente significativo, Pues, en efecto, en 16235 ha-
bia sucedido Carlos a Jacobo 1, el absolutista hijo de Maria Estuardo, y en
1628 se enfrentaron por primera vez el Parlamento y el rey, cuya concepcién
del Gobierno era, en términos generales, idéntica a la de su padre. El motivo
directo fue Ja formulacién por los parlamentarios de la famosa peticién de de-
rechos, en torno a la cual iba a girar toda la historia inglesa del siglo xvir cuyo
climax es, sin la menor duda, la ejecucién de Carlos 1 en Whitehall, el 9 de
febrero de 1649 (3).

La traduccién de la antidemocritica obra de Tucidides —que fue, por
cierto, muy leida en su siglo y en el signiente (alcanzd la 5.2 edicién, que fue
Ia-que leyd Hume, en 1723)— no pasé inadvertida: se le situé por ella en

(2) Utilizo la nueva edicion de M. M. GoLpsmiTa de 1969.

(3) En 1610 habia vivido la emocion que causéd en toda Europa el asesinato de
Enrique 1V, cuya instigaciéon se atribuy6é a los jesuitas. Por otra parte, en «un tiempo
critico para Inglaterra, v por consiguiente para €l mismo», habia descubierto a Euclides.
En 1628 empezd a darse cuenta de la gravedad de la situacidén. Para interpretarla no
le bastaba la Historia, ]a cual, en su opinién, puede ensefiar a los hombres a ser pru-
dentes, pero no a ser morales, pues s6lo proporciona «ejemplos de hechos, no argu-
mentos de derecho». Tampoco bastaba la apelacién a las Escrituras, que constituian,
precisamente, uno de los objetos en discusion. De ahi el valor de su descubrimiento de
EvcLipeEs (véase el comentaric a todo esto en F. C. Hoon: The Divine Polities of
Thomas Hobbes, cap. TII, 1, Oxford, 1964, pig. 24). Una consecuencia fue la redaccién
en 1631 del breve escrito que su descubridor F. TONNIES titutd Short Tract on First
Principles (véase més adelante). Es todavia fundamental para todo lo relacionado con
el gran pensador inglés la famosa obra de F. TONNIES: Vida y obra de Thomas Hobbes
(2.* ed., 1525), Madrid, 1932,
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el bando realista, aunque Hobbes no se habia pronunciado al respecto. Lo
que importa aqui, empero, es resaltar el influjo tan profundo como perma-
nente de esa obra sobre el traductor. No s6lo por su peculiar concepcién
de la Machtpolitik, sino porque le indujo a internarse seriamente en los escri-
tos de moralistas y politicos de la antigiiedad, singularmente Aristételes, Cice-
rén y los estoicos, y en los medievales de San Agustin y Santo Tomds, entre
otros (4). En ¢l trato con Tucidides adquirié ademds un cierto sentido de la
historia. Segiin muestra la introduccién, aparte de destacar, igual que Ma-
quiavelo, su valor educativo, lleg6 a sugerir que cabia deducir de ella una mo-
ralidad; lo cual implicaba, por otra parte, dada su circunstancia, segundas
intenciones politicas. Pero el novel escritor rechazaba, asimismo, la concep-
cidn retorica de la historia vigente en Ia época, faltindole poce para identifi-
carla con la ciencia (5); no obstante, bajo la influencia de Bacon y de su
decidido interés por la filosofia natural, acabd por subordinar la historia a la
ciencia (6). En lo esencial de su obra politica, lo Unico que verdaderamente
le importa al describir la transicién del estado natural a la situacion de vida
civil es el fundamento legal del Estado, ¥ no su fundamento historico (7).
Posteriormente y antes de Elements of Law, aparecié A Briefe of the
Avrt of Rethorigque (1637), indispensable para comprender el retoricismo de su
pensamiento, especialmente en su doctrina de las pasiones. R. Bayer no
duda en caracterizar a Hobbes diciendo que «es ante todo pedagogos (8).
Afirmacién cuya mejor prucba es, seguramente, el citado Behemoth (9).

(4) Cfr. las indicacicnes de R. CumminG: Human Nature and Hisiory. A Study
of the Development of Liberal Political Thought, University of Chicago Press, 1969,
sobre todo en las partes IV y V del volumen 2.° CuMMING aproXima HOBBES a SANTO
TOMAS DE AQUINO. ’

(5) TFrente a MAQUIAVELD ¥ a la autoridad de las Sagradas Escrituras, «Hobbes in-
troduce por primera vez en el estudio del fendmeno politico —comenta N. Boepio—
el método racionalista, abandonando el método de autoridad», «lIntr. a T. Hobbess,
El Ciudadano, Caracas, 1966 (ed. por la que citamos).

6} R. D. CuMMING contrapone en la obra citada ia tradicién de la naturaleza
humana v la de la historia. Hopses, firmemente arraigado en el humanismeo, se decide
por aquéila.

{7) «La cuestién que se debate —prosigue E. CASSIRER— no es la historia, sino la
validez del orden social y politicos, El mito del Estado, cap. XIII, Méjico, 1947, pé-
gina 206, En sentido parecido, recientemente, G. J. SCHOCHET, Patriarchalism in Poli-
tical Thought, Qxford, 1975.

(8) Historia de la esiética, parte T, IV, B, Méjico, 1965, pag. 153.

(9 La parcialidad de Hospees respecto a TuciDIDES ilustra precisamentc la menor
importancia que atribuia Hospes a la historia frente a una teorfa de la naturaleza
humana, en orden a establecer evidencias histéricas. La teoria de la naturaleza humana
puede ensefiarse proporcionande argumentos l6gicos para la conducta, mientras que,
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Objectiones tertine ad Cartesii Meditationes, publicada en 1641 en Paris,
junto con la obra de Descartes Meditationes de prima philosophia, ha de
ser recordada aqui para mejor situar generacionalmente a Hobbes, como ha
hecho Ortega (10). ‘

2. EL DESARROLLO SISTEMATICO DE SUS IDEAS POLITICAS

Es Hobbes un pensador sistematico. En el conjunto de su cbra, Elements
of Law se relaciona de manera precisa con la trilogia Elementos de Filosofia
y el famosisimo Levirhan, su obra mds grande y, tal vez, la (inica obra maes-
tra de filosofia escrita en inglés, si se cree a Michael Qakeshott. Pues estas
obras pueden considerarse simultdneamente como aplicacion, por una parte,
en lo que se refiere a la parte epistemoldgica, de la mencionada obrita de 1630,
publicada por primera vez por Tonnies como apéndice a su edicion de Ele-
ments of Law, con el titulo A short Tract on first Principles; por otra, como
un desarrollo de Ia filosofia juridica y politica de aquella obra, que contiene
lo mejor que ha escrito Hobbes acerca de Ja naturaleza humana —«es un li-
bro para Ieerlo y comentarlo durante toda la vida», decia Diderot—, y su
teorfa del derecho,

En Elementorum Philosophiae sectio prima, De Corpore, de 1655 (Ele
ments of Philosophy, The First Section, Concerning Body, en la traduccion
inglesa de 1656), expone sistemdticamente una doctrina de los cuerpos natu-
rales en que la aplicacién rigorosa de la causalidad, reduce todo cambio o

efectivamente, la historia s6lo proporciona ejemplos de hecho. HoBRES se dirigia espe-
cialmente a los estudiosos, a quienes se ensefiaba en las Universidades los argumentos
sobre la libertad de ARISTOTELES, Pramdn, CICERON, SEMECA v los ejemplos de la his-
toria de Grecia y Roma por su oposicién a sus soberanos; todo ello desproviste de
fundamentacion cientifica: ¢Desespero de que llegue a establccerse una paz definitiva
entre nosotros hasta que las Universidades no cambien sus ensefianzasy {Behemoth,
disc. I, pag. 56). «Cuando las Universidades estén asi disciplinadas saldrin de ellas
de cuando en cuando predicadores de sanos principios v desaparecerin poco a poco
los que ahora predican principios malsanos» (Ibid., pag. 58).

{10) En En torno a Gafileo. Segin ORTEGA, en 1600 tiene lugar el gran viraje que
abre una crisis que dura dos siglos: 1626 es la fecha de la generacién de DESCARTES,
que cumple entonces treinta aiios; 1611, 1a de Hosees v Grocio; 1596, la de GALILEO,
KEPLER, Bacon; 1581, la de BRUNO, BRAHE, CERVANTES, SUAREZ, SANCHEZ; 1566, la de
MonTAIGNE vy Bobine. La de 1551, recuerda ORTEGA, carcce de grandes fipuras. HOBBES
llega casi a ver las cosas como DESCARTES: coinciden un poco en casi todo y en todo
discrepan un poco. En fin, las generaciones entre 1550 y 1650 son las decisivas en el
pensamiento europeo.
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movimiento a la cantidad mensurable, conforme al método de explicar los
efectos de las cosas por su generacion u origen. Trétase de la teoria del mo-
vimiento local, seglin Ja cual todo lo que se conoce s¢ reduce a los desplaza-
mientos de los cuerpos en el espacic. De ahi la importancia de la doctrina
de la vision y la preocupacién de Hobbes por la 6ptica. Hubiese suscrito se-
guramente la metaférica frase posterior de Berkeley (1685-1753) de que «la
visién es el lenguaje del autor de la naturaleza» (11). La diferencia en el
conocimiento de los cuerpos animados e inanimados consiste en que, en los
cuerpos animales el método opera también al revés: remontindose de los efec-
tos 0 apariencias a alguna «generacién posible» (12). AnticipAndose a Newton
(1642-1727) el principio absoluto de la filosofia hobbesiana es que para el
conocimiento que quiere partir de la experiencia inmediata no hay mds que
cuerpos en movimiento,

La sectio secunda, De Homine (1657) de los Elementorum, versa sobre
lo especifico del comportamiento humano y su causa: las pasiones, Expone
aqui su filosofia de la naturaleza humana reiterando lo esencial de los trece
primeros capitulos de Elements of Law, si bien, en opinion de algunos, es

(11) Véase el comentarioc de R. S. PETERS en su introduccidén a la antologia de
HospES, Body, Man and Citizen, Nueva York-Londres, 1967, pags. 11 vy sigs., sobre los
movimientos y las relaciones de causa-efecto. La vision es el sentido que capta ejem-
plarmente las relacioncs dc causa eficiente. «A diferencia de la mera cognitio —ha es-
crito DILTHEY— este proceso sintético de engendrar los fenémenos por su fundamento,
por su causa, constituye la scientia en sentido riguroso», «Panteismo historico-evolu-
tivos, Hombre vy mundo en los siglos XVI y XVII, Méjico, 1947, pag. 396. Con refe-
rencia al hombre, «la causa —escribié HosBes en Elements of Law, parte 1, 4, 2— es,
por tanto, el apetito de aquellos gue, al tener una concepcién del fin, tiencn al propio
tiempo una concepcién de los medios inmediatos para lograr dicho finy. La causa final
se fesuelve para HOBBES en calculo de la relacion entre medios y fines, disolviendo asi
el tradicional teleclogismo cdsmico.

(12) No obstante, HoBBES pone limites al conocimiento humano. Puesto que Dios
carece absolutamente de generacidén y movimiento, no puede ser objeto de ciencia
(D¢ Corpore, 1, 1). La certeza de las ciencias mateméticas, tanfo como Jla de laz mo-
rales, se funda, pues, cn un convencionalistno. A las ciencias morales las llama «Civil
philosophy», que divide en «ethics», cuyo objeto especifico cs la naturaleza humana,
v «politics», que se refiere al hombre como ciudadano. Cfr. L. STeEPHEN: Hobbes, ca-
pitulo T, 1, University of Michigan Press, 1961, pag. 86. Por otra paric, comenia
R. PETERS en la introduccién citada, phg. 14, HoBBES «no concibe su trilogia de
una manera estrictamente deductiva. Lo que Ia une es el empleo de nociones mecinicas
en geometria, psicologia y politica, asi como en fisica, fisiologia y mecinica. Es esto
lo que justifica la descripcién de HossEs como el gran metafisico del movimiento.
Porque generaliza categorias descriptivas de un reino para abarcar todo lo que existen.
El sustrato de esta actitud cs su vinculacién a la tradicién humanista, dentro de la cual
resulta perfectamente cohcrente. Sobre esto, més adelante,
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mds fino el andlisis psicoldgico de este libro primerizo (13). Es preciso desta-
car con Leo Strauss, que si bien Hobbes acepta que la filosofia o ciencia de
la naturaleza en general descansa fundamentalmente sobre una base hipotéti-
ca, supone, en cambio, un cardcter no hipotético en su descripcién de la na-
turaleza humana (en parte por la concurrencia de la experiencia histérica),
atribuyendo a la filosofia politica un caracter més s6lido que a Ja natural (14).
En esta obra estudia el pénsador inglés al hombre como cuerpo dotado de
movimiento y, por tanto, como un individuo absolutamente aislado y solipsista.
Al solipsismo de la res pensante cartesiana contrapone Hobbes el solipsismo
. del cuerpo humano, de la res extensa, pues es el cuerpo el que percibe sen-
siblemente ¢l movimiente del pensar, sin que se pueda decir en qué consiste
éste en su sentido estricto. Cabe describir cdmo funciona, pero no gué es.

Después de estos estudios estaba en condiciones de considerar en la secrio
tertia, De Cive, la teoria de los cuerpos politicos, mediante la aplicacion sis-
temdtica de las conclusiones ganadas en los tratados anteriores (en realidad
De Cive apareci6 en 1647 y su traduccién inglesa, Philosophical Rudiments
Concedning Government and Socfety en 1651) (15). Su contenido constituye
asimismo una ampliacion de los restantes capitulos de Elements of Law (16).

(13) CummMiNg, en op. cit, cap. 11, nota 67, phg. 107 del vol. 2.°, observa, por
cierto, que «en los siglos XvI y xvi1, la parte de la Summa Theologica Tque versa sobre
las pasiones] circulé indepcndicntementc come un Tractarus de passionibus». Sospecha
CuMMING que ¢la manera de tratar Hobbes las pasiones en Leviathan se basa en el
Comentario a Santo Tomds,-de Francisco Suirez (Tractatus quinque ad Primam Se-
cundae D. Thomae, Maguncia, 1629)». CuMMING analiza el pensamiento de HOBBES sobre
las pasiones a la manera en que Santo Tomés estudia las irascibles, ¢s decir, como
fenémenos de resistencia que implican dos movimientos.

(14) «Mientras la filosofia o ciencia de la naturaleza sigue siendo fundamental-
mente hipotética, la filosofia politica descansa sobre un conocimiento no hipotético de
Iz paturaleza del hombres, L. STRAUSS: Natural Right and History, U. of Chicago
Press, 1968, V. A, pag. 201, Cfr, STEPHEN, op. cit., cap. II, I, pags. 84-85, donde esta-
blece que la filosofia es para HoOBBES estrictamente «prictican o «utilitarian,

(15) CassiRErR ha resumido muy bien la posicion de Hobpes: «Procede al prin-
cipio aislando rigurosamente; asi, scpara las voluntades individuales para poder em-
plearlas como unidades de calculo, puramente abstractas, sin ninguna *cualidad’ especial.
Cada una de ellas se quiere s6lo a si misma. El problema de Ia teoria politica consiste
en explicar cémo puede surgir un vinculo de este absoluto aislamiento ¥ un vinculo tal
gue no tan sblo enlace a los individuos flojamente, sino que los. convierta y funda en
un todo. Es el problema que pretende resolver la doctrina hobbesiana del Estado na-
tural v del contrato socialy (Filosofia de la Husiracién, Méjico, 1950, cap. VI, 2, pa-
gina 283} )

(16) «La auténtica y clara explicacién de los elemcntos de las leves naturales v
politicas, que constituyen mi objetivo actual, dependen del conocimiento de lo que

19



DALMACIQ NEGRO PAVON

Rechazando 1a concepcion del hombre como animal politico por naturaleza,
se plantea como problema capital la constitucion del cuerpo politico (17) o
Commonwealth, dentro del cual alcanza el hombre su condicién politica (18).
No tiene més recurso que la razon (19) para medir las consecuencias de la
imaginacién en la cual incluye las pasiones, la memoria, el don e incluso
la filosofia y el juicio (20). En la imposibilidad de diferenciar la sensa-
cion real de la imaginacién por inspeccion directa, Unico modo de comocer
en qué se diferencian, concluye que ambas son sindnimas, de forma que
sensibilidad e imaginacién son términos intercambiables. Los sensa, afirma
en el capitulo primero del Leviathan, son «imaginacién, igual en la vigilia
que en el suefio; ...de manera que la sensibilidad no es en todos los casos
otra cosa que la fantasfa originaly (21). Mediante el cilculo de las conse-
cuencias, la razén hace que los individuos depongan su hostilidad natural
al deliberar, logrando una situacion de relativa confianza reciproca que les
permite establecer las bases de un estado de seguridad tolerable en que se
suprime ¢l bellum omnium contra omnes. Precisamente porque al ser natu-
ralmente el hombre, acuciade por sus pasiones, no sélo peligroso, sino in-
cluso demoniaco, cabe conceptuarle a los efectos practicos de organizar el

sean la naturaleza humana y lo que llamamos ley», cscribia ya en Elements of Law,
parte T, cap. I, 1.

(17} En De Cive, cap. 1, 2, critica la doctrina del zoon politikén: «Quicnes cxa-
minen més detenidamente por qué se juntan los hombres y gozan de su compaiiia
mutua comprobarin sin dificultad que no se debe a una ley inevitable de la matura-
leza, sino a circunstancias fortuitas... Toda sociedad se forma por utilidad o por
vanidad; mejor dicho, a causa del amor de los hombres hacia si mismos v no hacia
sus semejantes.» En cuento a «las sociedades numerosas y duraderas, éstas no se
fundan en el amor reciproco de los hombres, sino en su miedo mutuos, pag. 66 de la
edicion castellana citada. La cupiditas naturalis excluye que el hombre sea un animal
politico. Las nociones de derecho v de culpa, de justicia e injusticia, nacen donde hay
una ley, vy ésta nace donde hay un poder comiin: el hombre s6lo es animal politico
por su razém y no por un impulso o tendencia natural. «El hombre como ‘animal
politico’ se identifica tanto con el Estado, que la ciudadania constituye una de sus
partes esenciales» (L. STEPHEN, op. cit., cap. IV, I, pag. 175).

(18) «Ser sociable constituye la ley de la naturaleza en la paz; ser formidable cons-
tituye la ley de la naturaleza cn la guerra», escribe por su parte F. C. Hoob, ep. cit.,
capitulo IX, T, pag. 106, comentando la doctrina de Elements of Law.

(19) «No puede haber més ley natural que la razén ni otros preceptos de Derecho
natural que los gque nos conducen por los caminos de la par, cuande puede conse-
guirse, y de Ja defensa, cuando no puede lograrses (Elements of Law, parte 1, cap. 15, 1,
pagina 75).

(20) R. BavEr, op. y loc. cits., pag. 153.

(21) R. G. CoLLINGwOOD: Los principios del aree, IX, 2, Méjico, 1960, pag. 168.
La cdicién que cito de Leviathan es la dc A. D. LinNosay, Londres, 1949.
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modo de vida en comun, radicalmente malo: Homo homini lupus, escribe
retéricamente.

Se sittia asi en el punto de vista radicaimente politico que comstituye
el caracter distintivo de su pensamiento (22).

Elementorum Philosophiae y en realidad toda su obra anterior y poste-
rior culminan en el libro de 1651 Leviathan, Or the Matter, Form, and
Power of a Commonwealth Ecclesiastical and Civil, cuya edicion latina de
1670 es la definitiva.

En rigor, esta gran obra es una especie de Summa sintética del pensa-
miento de Hobbes: su argumento es el tema del poder del ente artificial
que fiene que ser la repiblica politica; si fuese verdaderamente natural, como
pensaban Ios griegos o un auténtico cuerpo mistico como propendian a sos-
tener los medievales, no se escindiria en guerra civil.

Las causas de la generacién de todos los movimientos se reducen a una
sola: el poder, insito en las cosas como su impetus (Galileo) o conatus (estoi-
cos-Hobbes-Espinosa), o, en el hombre, endeavour, esfuerzo (Hobbes). Para
el creacionista pensador ingiés es el poder lo tinico que el hombre sabe racio-
nalmente de Dios. He ahi porqué ha llegado a afirmar Carl Schmitt que el
principe hobbesiano ¢s el Dios cartesiano transportado al mundo politico (23).
Y a la verdad, la concepcidn en que descansa todo su sistema y que justifica
su propio esfuerzo estético de construccidn intelectual del Leviathan es, em-
pleando el titulo de un famoso escrito de Karl Barth, la revelacion como
abolicion de la religion (24). _

Cronoldgicamente, son escritos de interés politico indirecto Of Libertie
and Necessitie (1654) y The Questions Concerning Liberty, Necessity and

(22) «Hobbes no se equivocd excesivamente cuando dijo que la filosofia civil no
£s mas vieja que mi propia obra De Civen {M. OAKESHOTT: Hobbes on Civil Associa-
tion, 3, Oxford, 1975, pag. 132). El mismo autor dice acertadamente que JTa filosofia
politica de HosBES es «independiente e infinitamente més importante que sus opiniones
politicas». Por eso, reexaminar 2 HoBBES «tiene que ser cbra no de politicos en busca
de un gredo o de publicistas en busca de una excusa, sino de historiadores y filésofos».

(23) Ademaés, «la potentia Dei absoluta se convierte en Descartes en la absoluta
indiferencia de la voluntad divina» (H. WELZEL, Introduccidn a la filosofia del Derecho,
cap. I1I, 2, Madrid, 1971, pag. 116). En DuNs Scoro —a quien por cierto HOBBES no
apreciaba (Behemoth, 1, pags. 40-41)— v en OccAM, esa polentia Dei estaba limitada
por la ley de la no contradiccién y por la benitas Dei. Por eso, en HoBBES nada ¢s
verdadero, sino que todo es mandato: Auctoritas, non Veritas. Como autoridad suprema
pone exclusivamente la razén.

(24) Madrid, 1973. «La concepcién que tiene Hobbes de la religién es completa-
mente politica; pero no se adheria a una sccularizacién pagana de Ja religidén, sino a
una santificacion cristiana de la politica» (F. C. Hoop, op. cit, cap. 1, 2, pag. 5).

21



- DALMACIO MNEGRO PAYON

Chance (1656). Pero sobre todo los publicados postumamente: A Dialogue
between a Philosopher and a Student of the Common Laws of England (1681),
An Answer to a Book poblished by Dr. Bramhail... called the Catching of
the Leviathan (1682) y el citado Behemoth, the History of the Causes of the
Civil wars of England (1682), que circuld en 1679 y 1680 en ediciones no
autorizadas por el autor.

Escritor longevo —su salud mejord sorprendentemente cumplidos los cua-
renta afios—, en 1679 el aiio de su muerte —a la edad de noventa y uno—,
hizo publicar su autobiografia en verso latino, Thomae Hobbessi vita, De he-
cho terminé su carrera de publicista como habia comenzado: de traductor
de los clasicos griepos, dejando una espléndida edicion de Homero en verso
inglés.

3. SENTIDD DE LA OBRA DE HOBBES

Las influencias recibidas fueron naturalmente muchas. A las ya men-
cionadas hay que afiadir, desde luego, la de Grocio (1583-1645). O. Gierke
ha demostrade en qué medida es estrecha su relacion con Althusio (1557-
1636). Y no hace falta mencionar a sus grandes contempordneos Galileo
(1564-1642) y Descartes (1596-1650).

Lo decisivo es que en Hobbes se consuma la ruptura definitiva de la
modernidad con la tradicién filoséfica anterior. El hombre renacentista a
quien el cristianismo habia segregado del universo, y la crisis del final de
la Edad Media también de Dios, ha tenido que elegir para saber a qué ate-
nerse entre abismarse en la fe como proponia Lutero, o seguir literalmen-
te los dictados de la razén. Hobbes es protestante, pero, a la vez, hombre
del Renacimiento; en su filosofia se combinan como en casi ningin otro gran
pensador aquellas dos posibilidades del hombre moderno. Eso explica que
en Inglaterra, donde por diversos motivos la salvacion se vinculaba a la fe,
fue anatema practicamente en la opinién de todo el mundo —«no solamen-
te para los revolucionarios, fuesen estos preshiterianos o sectarios, sino tam-
bién para el clero anglicanc después de la restauracion» (25)-- y que su-
cedicra algo parecido en el Continente, mds inclinado a servirse de la razon;
aqui su fama tuvo siempre un sentido negativo: aunque Leibniz, Espinosa y
Rousseau sintieron su fascinacién, también se creyeron obligados a polemi-
zar con €l en tono condenatorio; Locke, su adversario directo, y el mismo
Hume, un pensador tan libre, no escapan a la regla.

(25) C.J. FriEoRICH: The Age of Barogue, cap. I, IX, Nueva York, 1952, pag. 30.
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Las causas concretas son, sin duda, multiples. Quizd cabe resumirlas en
el hecho de que €l fendmeno mederno de la secularizacion del pensamiento
aparece en Hobbes con una nitidez hasta entonces inédita (26); la logica
vigorosa de este hombre enfermizo que supo sobreponerse a sus achaques —a
los setenta y cinco afios todavia jugaba regularmente al tennis— impuso, sin
saberlo, un nuevo modo de pensar y de ser, cuyos frutos iban a ser, sin em-
bargo, muy tardios (27).

Con la sola excepcién de Galileo y Descartes, es sin duda Hobbes, que
todavia respira la lozania del Renacimiento aunque la época de su produc-
cién intelectual es ya barroca, el més destacado en punto a originalidad.
En Inglaterra, donde no tuvo rival, desempeiié ¢l papel que le cupo en el
Continente al francés. Es exacta la afirmacion de Dilthey, que ha servido
de acicate mas recientemente a Leo Strauss, de que «fue un politico y un
humanista antes de que Euclides le convirtiera a la ciencia natoral». Aunque
debe completarse con la de Oakeshott de que fue desde siempre un fildsofo
nato, mucho antes ain de comenzar a escribir (28); tal vez fuera eso lo que
retrasé su presentacitn literaria al puablico.

Aungue poseido por la idea del Estado de una manera gque seguramente
sélo compartieron con él los idealistas alemanes, su objeto directo era la ac-

{26) Véase L. STRAUSS, op. cit., V, A, pag. 198 v sigs.

(27) En ese nuevo modo de pensar y de ser es esencial ¢l teismo independiente de
cualquier religion positiva. TAYLOR, WARRENDER, HopD v D. P. GaUTHIER consideran
el teismo como un elemento esencial de la posicion de Hosses. Este dltimo comenta y
matiza ¢l punto de vista de aquéllos, pero admite que «Hobbes nunca cuestiona la
supremacia teorética de la autoridad de Dios sobre la humana» (The Logic of Leviathan.
The Moral and Political Theory of Thomas Hobbes, V, Oxford, 1969, pag. 169). Para
Hosges los ateos son enemiges de Dios, pero su pecado es de imprudencia o ignorancia,
pagina 188 (la virtnd como conocimiento v el error producto de la ignorancia).
F. C. Hoop consideraba irdnica la apelacion de HoBEES a la Escritura, pero rectificando
afirma que le «parece razonable ver a Hobbes como un pensador cristiane que combina
de manera peculiar la cristiandad, el materialismo, el escolasticismo y el mecanicismo.
Intent6é convertir una parte de su doctrina moral cristiana en una ciencia adaptable a
upna trama mecanicista», «Prefaces, op. cit.,, pags. vil-vill. En el cap. I, pag. 4, cxplica
que g«Hobbes nunca se hubiera embarcado en la empresa de su filosofia civil si no
hubiese creido que los hombres estan obligados en conciencia...». Por eso, afiade: «La
filosofia civil de Hobbes no es independiente de su religion cristiana; en Leviarhan, el
distanciamiento entre la filosofia civit y la religién cristiana es ficticio.» Pero su filosofia
es ciertamente independiente de cualquier dogmatismo teoldgico y absolutamente autd-
noma y secular.

(28) Op. cit, III, pag. 9. Véase ahi la discusion de la tesis de STRAUSS sobre la
posible influencia de EucLIDES en cl supuesto cambio de perspectiva de Hosees. La refe-
rencia de DILTHEY, ¢n cAutonomia del pensar en el siglo xvis, op. cit., pag. 304.
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cién moral, cuya ciencia quetia copstruir igual que Platon paralelamente a
la ciencia matemidtica y con su ayuda (29). De modo que, a la verdad, y a pesar
del brillante esfuerzo interpretativo de Leo Strauss, el descubrimiento de Eucli-
des sélo le sirvi6 para apoyar sus fines en argumentos rigurosamente elabora-
dos y, en cierto modo, irrefutables. A partir de él, el pensamiento modemo
empicza a organizarse en torno a la filosofia de la accién; toma como pauta
la doctrina fisica del movimiento reexpuesta en forma filosdfica por el pen-
sador inglés v la desarrolla como una ética y una politica en el seno del De-
recho patural, segiin las normas de la época. Es también el primerc que vol-
viendo a la tradicién humanista intenta superar ¢l dualismo cartesiano de la
res extensa y la res cogitans (30), en que recae de nueve un pensador como
Espinosa (1632-1677). Se puede especular que Ja razon de su relativamente
desacostumbrado silencio antes de decidirse a publicar, se debe a su intnicién
original de que la sustancia de la realidad consiste en su poder, cuya manifes-
tacion fenoménica, o sea, perceptible sobre todo por el sentido de la vista, es
el movimiento: «las cosas que, aparte de nosotros, existen realmente en el
mundo exterior, son esos movimientos gracias a los cuales se producen tales
apariencias» (31). Por primera vez asume en su obra clara v rotundamente
tal punto de vista, sin mds dificultades que las expresivas normales del pen-
samiento creador.

Su modo de escribir es diddctico e imaginativo. Hobbes es un escritor,
un estilista consciente y en posesién de un estilo individual que expresa su
personalidad entera; entre ésta y su filosofia no existe hiato alguno, segiin ha
escrito también Qakeshoit en su famosa introduccién a Leviathan. E im-
porta recalcar esto porque la parte central de la obra de Hobbes rezuma una
ironfa que alcanza su mds alta expresién precisamente en Ja gran metifo-
1a del Levigthan. Aunque s¢ notan muchas diferencias entre ambos, no sélo
es Hobbes un admirador de Platon, como todo ¢l racionalismo, sino tal vez
su mds poderoso imitador, Que Leviathan es una Republica —en realidad
Las leves— moderna, lo adivindé uno de los escasos seguidores que tuvo el

(29) «La esperanza que depositaba en la filosofia politica —afirma STRAUSS— era
incomparablemente mayor que la de los clasicose, op. cit, V, A, pag. 177. Como las
ciencias matemdticas y las ciencias morales son clencias creadas por los hombres
(convencionalmente), éstos conocen sus causas, frente al caricter probabilista de las
ciencias naturales, que estudian seres creados por Dios. Es 1a primera vez que aparece
claramente el convenciopalismo en la filgsofia, pero todavia no se trata de construc-
tivismo (véase mas adelante),

(30) CiIr, el capitulo de H. Maier consagrado a HoeBes en Klassiker des politischen
Denkens, Munich, 1968, vol. II, espec. 1, pags. 359-360.

(31) Elements of Law, parte I, cap. 2, 10.
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inglés: su compatriota James Harrington (1611-1677). Este, que es ya un
economista soctal, intentd reelaborar a ras de tierra, en su semiutopia Cceana
{1656}, la obra del gran légico, «el mejor escritor que existe hoy en dia en
el mundo», segiin sus propias palabras (32).

Fue Hobbes un ser paradéjico. Hombre aparentemente medroso, tenia un
espiritu audaz e inquisitivo; su contradictor, el historiador alemén del Dere-
cho Hermann Conringius, le lamé6 temerarius. El mismo se consideraba mar-
cado por el destine. Segin la anécdota tan conocida, nacié antes de tiempo,
por el temor de su madre al aproximarse Ja Invencible. Transcurrié su juven-
tmd bajo Jacobo I (1603-1625), el enemigo de los dissenters, cuya actitud
provocd en 1605 la conspiracién de la polvora; pero fue al subir-al trono
su hijo cuando se precipitaron los acontecimientos revolucionarios acumulados
durante su reinado. Es la época en que se afirman las grandes monarquias v
se consolida Ja estructura tipica del Estado modemo. Resulta perfectamente
logico que en la convulsa Inglaterra de su tiempo sus intereses fueran fun-
damentalmente politicos.

Enfrentado con toda clase de poderes indirectos, el Estado avanzaba en
todas partes. La politica absolutista, que tenia como fin esencial concentrar
todo el poder en un punto, frente a las tendencias a la dispersion en que se
sobrevivia la Edad Media, eran comunes por doquier. N. Bobbio ha descrito
muy bien la situacion general en una conocida introduccién a De Cive: «La
lucha del Estado moderno es una lucha larga y sangrienta por la unidad del
poder. Esta unidad constituye el resuitado de un proceso simultineo de libe-
racién y de unificacién: de liberacién frente a las instituciones menores, aso-
ciaciones, corporaciones, ciudades, que constitufan en la sociedad medieval un
permanente peligro de anarquia. A consecuencia de estos dos procesos, la
formacién del Estado moderno viene a coincidir con el reconocimiento y la
consolidacién de la supremacia del poder politico sobre todo otro poder hu-
mano. Esta supremacia absoluta acaba justamente de recibir en el siglo xvi
un nombre: se llama soberania» (33). He ahi el tema de Hobbes, la unidad
del cuerpo politico y el vinculo racional capaz de hacerla, igual que si fucse
su alma o su forma socrética; el principio vital del que extraiga su energia

{(32) «Hobbces fue una figura literara en un sentido al que no conviene cxac-
tamente ¢l término ‘hombre de letras’, pues todo el cuerpo de su obra alcanza cl
status de arte,.. Fue un artista porque su sistema filoséfico constituye una grandiosa
concepci6n imaginativa, una estructura compleja de ideas que poseen unidad, orden y
coherencias» (8. I. MiNTz: The Hunting of Leviathan, Cambridge University Press, 1970,
cap. 1, pags. 17-18). Recuerda Mintz que el propio Hoeses afirmé que la filosofia es un
arte creativg (véase mis adelante).

(33) Op. y loc. cits,, phg. 9.
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el poder racionalizado (34). Es éste el tema que obsesiona al pensador inglés,
que se enfrenta con él, una y otra vez, desde distintos angulos.

La obra de Hobbes es, pues, la respuesta de un intelectual que en las
sociedades de su tiempo, profundamente conturbadas por una gravisima
crisis de valores —en 1618 comienzan las guerras de los treinta afos que
concluyen con la paz de Westfalia (1648)—, se pregunta por la mnaturaleza
del destino humano y los elementos que lo constituyen. Por £so en su perso-
nal problema vital, va implicada una teorfa acerca de lo real, todavia mds
politica que la metafisica platénica, v que dard sus mayores frutos, efecti-
vamente, siglo y medio o dos siglos més tarde, en el xix. Su propia época
convulsa no estaba suficientemente madura para entender la ironia de su tema:
establecer la libertad por medio del poder absoluto.

4. LA FAMA DE HOBBES

Vislumbré con una fuerza incomparable entre todos los disturbios -—des-
de luego con una claridad superior a la del mismo Maquiavelo— que la obra
maestra del espiritu humano es el Estado, la obra de arte por excelencia.
Pues la verdadera Iglesia no era cosa de este mundo, identificable con una

(34) «Es en la doctrina politica de Hobbes donde el poder se convierte, por primera
vez, en un tema central ec nomine, Si se considera el hecho de que, segn Hobbes, la
ciencia propiamente dicha existc cn razon del poder, cabe llamar a la filosofia de Hobbes
la primera filosefia del poder. Poder cs un término ambiguo. Por una parte vale como
potentia y por otra por potestas (0 por jus o dominium). Significa a la vez poder “fisico’
y poder ‘legal’. La ambigiiedad es esencial: solamente si potentia y potestas cocxisten
esencialmente puede darse una garantia de la actualizacién del recto orden social. El
Estado propiamente dicho es tanto la fuerza humana més prande como la autoridad
humana mé4s alta, que corresponden exactamente a la coincidencia necesaria de la pasién
més poderosa (temor de muerte violenta) con el derecho méis sagrado (el derecho de
autoconservacion). Potenifa y potestas tienen €sto €n comGn: que ambos solamente re-
sultan inteligibles contraponiéndose y relacionfindose con el actus: la potentia de un
hombre es lo que puede {can) hacer un hombre v la potestas, ¢, generalizando, el dere-
cho de un hombre, es lo que le cstA permitido {may} hacer a un individuo. El predo-
minio de Io que se relaciona ¢on “poder’ es, pues, solamente ¢l reverso de una relativa
indiferencia al actus, significando éste los propésitos en orden a los cuales el poder
‘fisico’, asi como el *legal’, es o dcbe ser usado. Esta indifercncia puede ser rastreada
dircctamente en el intcrés dc Hobbes por una ensefianza politica cientifica o exacta.
El sano empleo del poder *fisico’, asi como el sano ejercicio de derechos, depende de
la prudentio; pero lo que cae dentro de la provincia de la prudentia no es susceptible
de exactitud» (L. STRAUSS, op. cit., V, A, pigs. 194.195). En nota afirma STraUSS la
equivalencia entre «poder» y «generacions.
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institucién, como no podia menos de sostener un protestante, fiel discipulo
por afiadidura, de Guillermo de Gccam. La fe determina para el creyente
ta via de salvacion; pero el Dios omnipotente del mundo moderno esta lejos
del hombre, que se siente obligado a tener que salvarse también en este
mundo inquieto, contando para ello exclusivamente con la razén (35). No obs-
tante, Hobbes intentard combinar los dos caminos de la salvacién moder-
na; no es cosa de elegir entre uno u otro, sino de encontrar un punto de
equilibrio, aunque sea a costa de graves operaciones quirtirgicas. Es todavia re-
nacentista; pero los infinitos detalles y la complicada marafia de la politica
dindstica del barroco oscurecian ciertamente, a los ojos de los contempora-
neos y de la posteridad, lo esencial de su doctrina. Tal vez su misma lucidez
sirvié para ocultar en esa sitnacién histérica tan prefiada de parhos, que se
propenia ofrecer un remedio terapéutico que pusiera fin al estado anarquico
de la personalidad humana, mediante una docirina radicalmente ética, pero
profundamente arraigada, no obstante, en ese mismo estado de 4nimo (36).
La grandiosidad de sus propdsitos, comparables también en esto a la de
Platon, s6lo dejé ver aquellos inevitables aspectos negativos que, por ofra
parte, constituian el tributo obligado a su tiempo.

Hobbes se dirigia preferentemente al pablico ilustrado. Crcla que la anar-
guia y la rebelién extraian su fuerza de las Universidades, donde se ense-
flaban doctrinas a la vez anticuadas y falsas (37). Es ya un intelectual mo-
derno, seguro del poder de su pluma, que intuye que el poder espiritual de la
antigua clerecia, estrictamente vinculada a la Iglesia, lo estAn asumiendo nue-
vos grupos sociales ilustrados, el uomo nuovo del Renacimiento, aunque se
sirvan de modelos inadecuados y su papel inicial sea reaccionario. Augusto

(35) «Podria parecer a primera vista que ¢l proyscto de Leviathan equivale nada
menos que al reemplazo de la percepeion imaginativa del misterio de 1a vida humana
por otro mito completamente diferente.» Sin embargo, «en el mito de nuestra civiliza-
ciém, tal como aparece en Leviathan, el énfasis recae en el polo opuesio; recuerda al
hombre su pequefiez, su imperfeccidn, su mortalidad, a 1a vez que reconoce su impor-
tancia para si mismo» (M. QAKESHOTT, op. cit, 4, pags. 152-154),

(36) Cfr, Z. BarsU, Problems of historical Psychology, London, 1960, vol. 1, pa-
gina 165, s

(37) Hospes creia que «el corazon de la rebelion... estaba en las universidadesy
(T. Aston, ed., Crisis in Europe, 1360-1660, Londres, 1969, IV, pag. 95). «Los hombres...
que estndian griego y latin se familiarizan con los principios democraticos de Aristoteles
y Cicerén, y por amor a su elocuencia ilegan a amar su politica... hasta que desembocod
en la rebelién de que nos ocupamos ahora» (Behemoth, 1, pag. 43). Las Universidades
«han sido para esta pacién lo que fue el caballo de madera para los troyanosy (Ibid.,
pagina 40), ete, La campana de Hoeses conira el tipo de ensefianza que prevalecia en
la Universidad ¢s paralela a la de DescarTEs y GASSENDL. Todos ellos inician la ten-
dencia desmitificadora de la ideologia grecorromana.
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Comte, que le consideraba ¢l padre de la filosofia negativa, no vie este lado
de la cuestidn (3R).

Si se entiende bien a Hobbes, se ve que al reclamar el monopolio esta-
tal del poder espiritual, no ataca verdaderamente a su antiguo depositario,
la Iglesia, cuyo poder era ya sélo terrenal, y aun eso gracias al firme apoyo de
la espada de la guerra espafiola; el verdadero adversario en este aspecto es-
taba constituido por la gran masa de intelectuales contemporéneos que fuera
del control eclesidstico, al servirse de viejos argumentos, envueltos a menudo
en ropajes nuevos, resucitaban el derecho de resistencia y toda la teoria de los
derechos feudales, canénicos, estamentales y corporativos frente a las pre-
tensiones de las monarquias nacionales en fase de consolidacion en todas par-
tes v a las tendencias individualistas del Renacimiento. Los tiempos son otros,
existen unas condiciones distintas de las medievales, entre ellas las nuevas
clases medias, de cuyo seno provenian precisamente los nuevos clérigos. Al
emplear los antiguos argumentos teoldgico-juridicos demostraban, sin embar-
go, desconocer que habia hecho irrupcién en el nuevo mundo, cuyo es-
piritu era individualista, la politica como una esfera perfectamente distinta y
completamente auténoma (39). A fin de cuentas, habiendo perdido vigencia
Ia civitas christiana, ahora, piensa Hobbes, «la cuestién de qué hombre es
mejor solo se puede determinar en un estado de gobierno y policia» (40).
Aunque no elude dar la batalla en el terreno teolégico juridico, la sustancia
que vigoriza su discurso es exclusivamente politica. La ciudad terrena tiene
que inspirarse en motivaciones de esta indole y no en ideales religiosos incom-
patibles con frecuencia con la fe.

Si para la posteridad su postura solo vale como negativa, débese a que su
diatriba rompe del todo con la teologia juridica medieval mediante la cual se
explicaba dogmaticamente el nuevo estado de las cosas; y al hacerlo situan-
dose en el plano existencial de las realidades, opone, sin embargo, a aquélla
una politica que es, por otra parte, teologia secularizada; pues para hacer
comunes e inteligibles sus vocablos tampoco podian ser de otro orden. Es
decir, elabora una teologia-politica en consonancia con las nuevas tendencias,
hasta el punto de identificar la libertad con la necesidad de aceptar esta si-
tuacién, al menos como punto de partida. Entiende asimismo que la liber-
tad y el oficio intelectual consisten precisamente en aventurarse a explorar la
nueva posibilidad histdrica cuya teoria, al imponerse exigentemente, cons-

(38) Véase el cap. 55 del Cours de Philosophie Positive. Segin COMTE, todas las
ideas criticas importantes del siglo xvint proceden de HOBBES.

(3% Cfr. C. ScamiiT, E! «Leviathan» en la teoria del Estado de Tomds Hobbes
Madrid, 1941, 6, pag. 116.

(40) Elements of Law, pante 1, cap. 17, 1, pag. 88.
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tituye la metafisica politica adecuada a la practica real. Pues se puede ase-
gurar, igual que ha hecho Figgis respecto a Erasto, que su propdsito no
fue magnificar el Estado ni esclavizar la Iglesia, sino asegurar la libertad de
los stibditos. Con esta intencién Hobbes elabora su teoria teniendo en cuen-
ta como podia establecerse la libertad en aquellos tiempos. Justamente por
¢s0 y en virtud del gran parecido entre sus doctrinas, animadas por los
mismos fines, el «erastianismo» fue una interpretacién errénea de sus ideas
hecha por sus enemigos del siglo xvi1 (41). Que acertaron, no obstante, sin
saberlo, en una cosa: que su lenguaje determina y fija ¢l modo de pensar
politico, que, a pesar de Maquiavelo y de Bodino, era todavia muy impre-
ciso. Los grandes pensadores posteriores: Espinosa (cuyo Tractatus llegd a
conocer Hobbes), Leibniz, Puffendorf, Rousseau y los idealistas alemanes,
o Berkeley, L.ocke, Hume y Burke no emplearon otro. _

-Simultdneamente, todos los grandes escritores politicos de su siglo recha-
zaron undnimemente sus conclusiones; entre otras cosas, acusaron fundamen-
talmente al gran 16gico de incurrir en contradiccion (42). Para la generacion
posterior, este enemigo de la Iglesia y del Estado establecido fue una es-
pecie de espiritu del mal (43). Todos tomaron su peculiar actitud hacia Dios
como prueba irrefuiable de ateismo irreverente (44). Y, en general, nadie com-
prendié la intima tensién de su pensamiento, tan caracteristico del pathos
barroco aungue la cultura fuese renacentista; aquélla hace que la forma y el
contenido se entrelacen continuamente luchando por liberarse uno del otro.
Los hombres de esta época insegura se esforzaron por aprehender a través de
conceptos claros y distintos los contenidos materiales de las cosas que en ¢l
mundo de la cultura, dada la profunda crisis de las creencias seculares, eran
cada vez mds difusas y evanescentes. -

Desde este punto de vista, la tarea de Hobbes consistié sustancialmen-
te en fijar el uso politico de las formas lingiiisticas; pero sus contempora-
neos le juzgaron con el peculiar subjetivismo de la época, sin prestar aten-
cién a la ironia que se encerraba en sus cadenas de proposiciones logicas.
Y eso que el propio pensador habia advertide en el capitulo cuarto del
Leviathan que «las palabras son las fichas de los sabios: simplemente les
sirven para contar; pero son el dinero de los tomtos». No le acusaron de
tnmoralidad sélo por afirmar que Gnicamente en un Estado verdaderamente
politico se puede decir quién es bueno o malo, sino porque no compren-

(41) Cir. S. L. Mintz, op. cit., cap. 1, pag. 28 (nota).

(42) E. Cassirer: El mito del Estade, Madrid, 1947, cap. XIII, pag. 207.
{43) H. Mamr, op. v loc. cit., 111, pag. 373.

(44) Véase I. PLAMENATZ: Man and Society, cap. 4, 2, Londres, 1974, pag. 120.
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dieron que su doctrina estatal responde a una idea objetiva en cuya formu-
lacién el propio Hobbes vuelca paraddjicamente su personalidad entera, de
una subjetividad extremada. Por eso es preciso hacer una lectura irénica de
su discurso a través de las formas en que expresa su visién de lo objetivo.

"El desconcertado siglo X1x, al romper la oposicién forma-contenido con-
sustancial al modo de expresion de Hobbes, retuvo sélo los elementos forma-
les, el ropaje juridico, reduciendo asi el hobbesianismo, redescubierto por
entonces, a insipido juridicismo (45). Sin embargo, en Hobbes, igual que en
todos los grandes pensadores politicos desde el Platén de Las leyes, el ro-
paje en que se envuelven las alusiones racionales a la realidad politica es
necesariamente juridico porque es el derecho el modo en que facticidad social
resulta reducible a la razén. A este propdsito merece la pena recordar que
a veces se considera a Hobbes, con notoria injusticia, el verdadero fundador
de la sociologia. Dejando aparte las expresiones de Comte, que teconoce en
él uno de sus mayores predecesores, una afirmaciéon semejante es evidente-
“mente falsa: si los grandes pensadores politicos se han expresado, cierta-
mente, por lo general, en wn lenguaje juridico y han prestado considerable
atencién al derecho, esto precisamente debe bastar para defenderles de Ia
acusacion de ser socidlogos; pues quiere decir que no s6lo no separan la teoria
de la prictica, sino que su objeto consiste en reducir los hechos a unidades
inteligibles- por medio del derecho. Es cierto que la teoria hobbesiana de la
realidad anuncia el constructivismo, pero éste no adquiere el caricter idea-
lista, destructor o banal de las teorias puramente sociologicas precisamente
en la medida en que se cific a la terminologia y a la 1égica juridica. Hobbes
se limita a enunciar la gran metifora que inspirard con posterioridad el es-
piritu fAustico del home technicus en que se hacen los socidlogos la ilusién
de inspirarse.

También en esto ha tenido, pues, mala suerte el pensador inglés, cuya
preocupacion por la conexion entre el pensamiento y la practica llegd a ser
incluso obsesiva (46), como se ve especialmente en su concepcion de la so-
berania, destinada a explicar, frente a las interminables dissporas de su tiem-
po y especialmente la de su pais, que tiene que haber un soberano, fuente
de toda Ja legalidad (47). Quizd fuese Cromwell, triunfante, uno de los pocos
que le comprendid.

(45) Cfr. C. ScHMITT, 0p. cit., 5, phg. B8.

(46) L. Strauss se ha dado cuenta de este interés de HOBBES, pero lo trivializa
(véase op. cit, pag. 169).

47 F. W. MAITLAND: The Constitutional History of England, 1V, D, Cambridge,
1974, pag. 298.
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Sus fieles seguidores escribieron bienintencionadamente y con justicia en
la lapida mortuoria: Vir probus et fama eruditionibus domi forisque bene
cognitus. Pero si en vida sus obras fueron incluidas en el Indice, tres afios
después de su muerte la Universidad de Oxford promulgé un decreto recha-
zando la doctrina de la soberania popular y la ley natural de la autocon-
servacion; De Cive y Leviathan fueron quemados en solemne ceremonia
publica, vy los estudiantes, a los que dedico su obra el gran pensador, bailaron
alrededor de la hoguera (48).

5. LA POLITICA OBJETIVA

La intenciéon fundamental de Hobbes era instituir una versién politica de
ia razdn objetiva, con la esperanza de que, determinada la verdad piblica,
se estableciese un Estado de Paz, antipoda de la extremada subjetividad del
Estado de naturaleza (y del propio Hobbes), que le sirve, pues, de contra-
punto intelectual (49). La razén es la facultad idénea para, pasando de con-
secuencia en consecuencia, establecer en qué condiciones es posible la paz e
inducir a las voluntades individuales a configurarse como una sola voluntad
objetiva, Unica y omnimoda capaz de garantizar una sitvacion asi. El papel
de la imaginacién es preponderante en la determinacién concreta a priori
de las lineas maestras de ese Estado; justamente porque, por una parte, se
trata de un a priori y, por otra, porque la naturaleza del Estado nunca es
perceptible sensorialmente, tomando esta palabra en su sentido estricto: siem-

(48) Véase H. MAIER, op. v loc. cit, 1, pags. 357-358.

{49) «Hobbes dice que el tinico deber del soberano comsiste en guardar Ia paz.
Hacer posible la persecucién de otros bienes por los propios ciudadanos. No sugierc
que ¢l Estado colabore en la persecucién de esos otros bienes; s6lo necesita asegurar al
ciudadano en su activa y posesién. Asi, pues, cn un sentido el soberanc de Hobbes
no es excesivamente absoluto. Todos sus poderes se dirigen a la seguridad. Su tnico
interés en la religion o en la educacién es un interés securitario, Déjese al gobierno
guardar la paz v a los cindadanos proveer todos los demés bienes por si mismos..,
La concepcién de Hobbes de 1a funcidn del Estado es una concepeién minimalista, pese
a que los poderes que atribuye al soberano, tal como lo exige el cumplimiento -dc esa
funcién, puedan (may) scr poderes maximos» (J. D. MaBBoT: The State and the Citizen,
2, Londres, 1970, pAg. 19). Naturalmente, esto no tfiene nada que ver con la tesis que
sustenta C. B, MACPHERSON en su desafortunada obra La teoria pelitica del individua-
lismo posesivo de Hobbes a Locke, Barcelona, 1970, La aplicacion de MacPHERSON,
arrastrado por la moda, de la tcoriza marxista, presentando a HoBBES poco menos que
como un teérico, sin saberlo, de la economia de mercado, constituye una Jamentable
pérdida de tiempo,; presenta un HosBes imaginario, completamente ajeno a su circuns-
tancia.
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pre hay que imaginar lo que se esconde detrds de los indicios o huellas,
detras de los signos. Una de las preocupaciones de Hobbes es establecer algo
visible, perceptible del soberano; en tltimo anilisis esto es lo que le lleva
a inclinarse por la forma monirquica, como signo o simbolo visible de la
soberania, la voluntad politica o voluntad objetiva del grupo.

En efecto, todas las afirmaciones de Hobbes hay que entenderlas condi-
cicnadas epistemolégicamente por la posibilidad de ser aceptadas por todos
como evidentes. Quizd en ningln texto se percibe més claramente esta in-
teacion que en Behemoth. Desde luego esa obra es una reivindicacién triun-
fal de lo que habia escrito desde 1640; pero constituye asimismo una ad-
vertencia: sélo la ensefianza de la verdad en lugar de las fantasias de Aris-
toteles v Cicerén puede producir la paz. Ciencia significa para el anciano
escritor, siempre tan subjetivo, hobbesianismo. «la ciencia de lo justo y de lo
injusto». Si se atiende a sus ensefianzas no volverd la guerra civil, igual que
se hubiese evitado la pasada de haber oido sus advertencias.

La soberania, la objetivacién de las voluntades individuales, que es a la
vez razdn piblica y voluntad politica, responde teméticamente, segin la ex-
pone Hobbes, a una doble exigencia: la que imponé la necesidad existencial
de superar el Estado de anarquia reinante, cuyo paradigma es el hipotético
Estado de naturaleza, por una parte (50); v la de que alguien defina legitima-
mente la verdad publica, estableciendo y promulgando las pautas que deben
regular la obediencia activa, por otra. Hobbes desteologiza asi la razén al
separarla de los eredibilia, fundamentando también la voluntad prictica en
lo gnoseolégicamente —es decir, desde un punto de vista humano— obijetivo.
Mis tarde le incumbird a Hume (1711-1776) la tarea de desteologizar la politi-
ca, siguiendo sus pasos, mediante la separacién definitiva de la causalidad
ontolégica v Ia causalidad epistemolégica (51).

(50) «El concepto de Estado de Naturaleza descrito por Hobbes,,, reflejaba una
era de tumulto politico y religioso en la cual se disolvia el mecanismo constitucional
v eclesigstico de los Tudor v ios hombres disputaban Ssperamente respecto a la forma
que debia adopiar el nuevo orden» (SH. S. 'WoLIN: Politica y perspectiva. Continuidad
v cambio en el pensamiento politico accidental, 8, 1I, Buenos Aires, 1973, pag. 22).

(51) Véase D. NEgro: ¢La filosofia liberal de David Hume», Revista de Estudios
Politicos, nim. 210, noviembre-diciembre 1976. La teoria de Hume de la naturaleza
humana es probablemenie tan mecanicista como la de Hosees. Aquél se separa de
Locke precisamente en la medida en que se acerca a HoBBES, a quien ley6 atentamernte,
Fl seguidor de Homees-HUME es BeEnTHAM. Al desteologizar Ia politica, HuMme abre
pase a este altimo pensador. En efecto, la teologia juridica (medieval) parte del supues-
to de que el Derecho (natural v, por derivacion, positivo), en cuanto reflejo de Ta razén
eterna, responde al plan de Dios; por eso, los asuntos politicos que se refieren al modo
de arientar la vida colectiva han de resolverse juridicamente, aludiendo fundamental-
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El pensador inglés es enemigo declarado de Aristoteles aunque le debe
muchas cosas (52); considera, igual que Platon en la Republica, que los
hombres se constituyen en sociedades pura y simplemente para atender me-
jor sus necesidades (53). Por tanto, genéticamente, dado el punto de partida
individualista, la naturaleza del vinculo politico no se explica por el instinto
o por hibitos pasionales, sino por la razén: donde imperan las pasiones solo
puede haber anarquia. Fs preciso que los hombres sean conscientes de su
interés. Adoptando la terminologia de Jean-Paul Sartre, se podria decir que
la raz6n de Hobbes es una razén constituyente, individual, capaz de objetivar-
se, pero no objetiva; en contraste, por ejemplo, con la de Schelling, en quien,
dada la dinamicidad que se empieza a atribuir a la razén a fines del siglo xvii,
es preciso hablar de razén constituyéndose, es decir, desindividualizada, como
algo fundamentalmente objetivo en si.

El pensador inglés no cree en la posibilidad de establecer. la paz perpe-
tua, o lo que es igual, el orden perfecto, mediante el procedimiento de re-

mentc a la titularidad de la autoridad y, por tanto, al origen del poder en la tierra.
La teologia politica es un producto del voluntarismo. Todo el poder viene de Dios, pero
sus planes son inescrutables; no obstante, mediante la razén cabe descubrir en las cosas
sus leyes (ciencia moderna); en los asuntos humanos, donde reina la libertad, el pro-
blema consiste precisamente en que es la propia razén la que tiene que determinar lo
justo; pero no descubriendo el Derecho va creado, lo cual supone ya una garantia y
la existencia de indicios, sino creando Icyes cuyo tinico criferio de conformidad com la
voluntad de Dios consiste en que al ser racicnales, scan universales; la razén suscita
la creencia correspondiente, al revés que en la teologia juridica, que parte directamente
de la fe enr que tiene que apovarse la razén. La desteologizacion de la politica se cumple
cuando la razén que declara o establece el derecho sabe que su credibilidad depende de
un complejo de circunstancias que en fltimo analisis son histéricas: en los asuntos
humanos, la razén es so6lo una facultad gque funciona en cualguicr medic con tal de
tener en cuenta la circanstancia; de otra manera, la misma razdén se convierte en fuente
de irracionalidad.

(52) «La dependencia de Hobbes de Aristoteles ¢s todavia mavor de la que se ha
supuesto, pese a las protestas decl propio Hobbes contra sus estudios aristotélicos en
Oxfords (F. WARRENDER: The Political Philesophy of Hobbes. His Theory of Obli-
gation, Gxford, 1970, Prefacio. Véase también L. STRAUSS: The Political Philosophy of
Hobbes, III, University of Chicago Press, 1363). Una de las razoncs de su animosi-
dad es que le cuenta entre los «antiguos enemigos de la monarguia», junto a CICERON
—a guien debe también muchisimo—, SENECA y a CATON (véase Behemonth, IV, pa-
gina 158). En esta misma obra le disculpa, atacando cn cambio a los intérpretes que
hacen de él un pensador oscurc (I, pags. 41-42).

(53) «La tradicion a la que se oponiz Hobbes —escribe STRAUSS— habia asumido
que £l hombre no puede alcanzar la perfeccién de su naturaleza, saivo en una sociedad
compleamente civil, ¥ que por eso la sociedad civil es previa al individuo» (op. cit,, V, A,
pagina 183). HuME vuelve a esa tradicion; es su mayor discrepancia politica con Hos-
BES (véase D. NEGrRO, loc. cit.).
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generar al hombre enfrentindolo contra si mismo, contra su naturaleza, sino
estableciendo reglas de juego aceptables por todos, para crear un campo en
que las tendencias, los deseos y los impulsos no actien destructivamente.
Puesto que ¢l orden politico humano no es previo a la existencia del hom-
bre, se propone Hobbes investigar cudl es el método natural mediante cuya
aplicacién mejore la condicién humana sin mengua de la naturaleza. Suya es
la frase que tanto gustaba a Santayana de que «ninglin razonamiento pue-
de dar por resultado un conocimiento absoluto de los hechos» (54).

A partir de él queda, pues, insinnada esa politica cientifica que ha lle-
vado a decir que en su obra nace la sociologia. Vivié el pensador inglés
en una época en que la filosofia casi s¢ confundia con las ciencias natura-
les ¥y apoya, por tanto, directamente su politica en” su filosofia natural, de
acuerdo, por otra parte, con la tradiciéon humanista 'a la cual pertene-
cia (55). Su mismo talante filosofico era de tipo socrético, segin reconocid
expresamente al afirmar que su inspiracién de fundar Ia filosofia politica
se la debia precisamente a Sécrates; de ahi la ironia hobbesiana y el inna-
tismo que subyace en su concepcién del Estado: la filosofia politica era
para €l aquella parte de la teologia (politica) susceptible de ser tratada
naturalmente; es la deduccién del sistema politico concorde con lo que,
segiin la Escritura, constituyen deberes del hombre (56). Pero toda su de-

(34) La vida de la razdn, libro 11, 8, Buenos Aircs, 1959, pig. 197.

(55) «La politica y la ética, esto es, las ciencias de lo justo y lo injusto, de lo
equitativo y de lo inicuo, pueden ser demostradas... La filosofia civil puede ser presen-
tada formalmente como la ciencia de un cuerpo artificial, pero constituye sustancial-
mente la ciencia de una justicia artificial... La filosofia civil e5 una ciencia porqué de-
muestra una norma y una medida ciertas y verdaderas de la accién recta...» (F. C, Hoob,
op. cit.,, cap. 1Il, 2, pig. 29).

(56) «La filosofia civil constitnia para Hobbes aquella parte de Ia politica teologica
que podia ser tratada naturalmente, La filosofia civil se muestra como parte necesaria
de lo que enseiia la Escritura como conccrniente al deber del hombre.» Por eso es «la
Gnica ciencia moral posible». Y, en consecuencia, «quienes consideran al hombre per se,
como si fuese ajeno a la sociedad civil, no pueden tener una ciencia moral por faltarles
una cierta medida para sopesar vy definir la virtud y €] vicio», Pues «la filosofia moral
es la ciencia de la virtud y el vicio del ciundadano; queriendo significar por éste, de un
hombre en cuanto cindadano. La legalidad es cosa de palabras y juicios, v no es
virtud. Lus virtudes vy los vicios naturales de los hombres como ciudadanos son cua-
lidades dc¢ personas naturales que conducen a la paz o son cnemigos de ella...»
(F. C. Hoop, op. cir., cap. 111, 3, paAgs. 32-33). Se trata de una conseccuencia logica de
la separacion entre fe y razén: «San Pablo demostré —ha escrito HOBBES en Elements
of Law, parte II, cap. 6, pags. 154-155— que suscitar cuestiones mediante razonamicnto
humano, aunque sea sobre los puntos fundamentales, no sélo es innecesario, Ssino,
ademas, muy peligroso para la fe de un cristiano.»
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duccion de la ciencia politica se apoya en sus conclusiones empiricas acer-
ca de la naturaleza humana —sustancialmente las pasiones y la razdnm,
cuyo examen constituye el objeto de De Homine, la primera parte de Ele-
ments of Law (57).

Precisamente la idea central de esta Gltima obra, que se proyecta poste-
riormente en las sucesivas exposiciones de la doctrina hobbesiana, es la co-
nexién de todo el mundo fisico; cada miembro se halla causalmente enlaza-
do con otro, de acuerdo con leyes mecénicas. Lo que originariamente dis-
tingue al hombre es muy poco: «del mismo modo que gracias a sus facui-
tades de discernimiento se separa el hombre de la comunidad de las bes-
tias por su facultad de poner nombres, asi también supera el estado natural
con la pasion de la curiosidad» (58). Siguese, por tanto, de la subordina-
cién de los estados de consciencia a la conexidn mecénica de todos los
movimientos, ha explicado Dilthey, la teoria de la legalidad (que para
Hobbes equivale a racionalidad) del acontecer espiritual y de los hechos
sociales, como prolongacion de aquella legalidad natural (59); a la que han
de atenerse los hombres si quieren ser consecuentes con su naturaleza. La
curiosidad les lleva a hacer uso de la facultad natural de poner nombres
a las cosas ordenando la razén los nombres en proposiciones materialmen-
te coherentes. El hombre puede llegar asi a construir un universo simbdlico,
mental, cientifico. EI lenguaje es, pues, el verdadero deus ex machina de
‘Hobbes, porque con €l se forma el consensus omnium, que es, por una
parte, relativo al valor de las palabras, y, por otra, es, segin Cicerdn,
la voz de la naturaleza y, por ende, de la verdad; una versién secularizada

(57) Cuando Hossis se vuelve de la deduccién a la experiencia es porque se da
cuenta de que chay cualidades relativas a Jos hombres en sociedad, no cn soledad»
{Levigthan, cap. 13) y que esto es lo que introduce diferencias en la naturaleza, «que
ha hecho a los hombres tan iguales ¢n las facultades del cuerpo y de la mente» (Ibid.)

(58) Elements, parte I, cap. 9, 18,

(59) «Panteismo histérico-evolutivon, op. cit., paps. 384-385. «Hobbes cs el primero
que llega a ver con claridad el gran principio de que los movimientos del &nimo no
pueden ser suprimidos méis que mediante otros movimientos de &nime y nunca por
Ia razén desapasionada. Sefiala también por primera vez que la especificacion de los
movimientos de &nimo estd condicionada por relaciones legales. Presta una forma
original a las leves de la asociacion de ideas tal como habian sido expuestas desde
Aristoteles Movimientos sucesivos son reproducibles en razén de los enlaces creados
por esta sucesion. El pensamicnto intervicne, regulando, en este juego de la asociacién
que discurre al hilo de¢ las relaciones de efectos, causas y medios hacia atrés y hacia
adelante. Esta teoria de las legalidades de a vida animica culmina en la proposicién: el
querer no es mas que una forma complicada del deseo...» {«La antropologia en los
siglos XVI y xvim, op. cit., pig. 457).
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—emancipada de la teologia juridica— de vox populi vox Dei (60). El
pueblo —el conjunto de individuos del grupo— es el sujeto, la razén cons-
tituyente. El soberano instituido, la razon constituyéndose.

Gracias al lenguaje, este nominalista que reduce todos los credibilia de
la razén a un solo dogma, puede compartir la fe casi ilimitada en la razén
de los pensadores del siglo xvii; le atribuye el papel de crear, una vez con-
figurada como razon piblica —o razén estatal— mediante el empleo del
lenguaje politico, un Estado «artificial» méis satisfactorio que el Estado na-
tural. Hobbes se dirige retdricamente al «pueblo» para educar su sensibi-
lidad en el sentido de esa obra del arte humano. Pues el Estado de natura-
leza resulta pensable retrospectivamente si se sustrae la facultad racional y
se reduce el lenguaje a su uso primitivo y estricto, que se limita a expresar
los deseos subjetivos de los hombres, pero no anhelos colectivos. A partir
de ahi define Hobbes la razén como facultad de calcular proposiciones ver-
bales (61), y, por tanto, la capacidad humana de construir universos sim-
bolicos, miticos.

Puesto que, por otra parte, el modelo del racionalismo (platénico) es la
geometria, un mundo de ideas puras cuyo contenido figurativo depende del
nombre que es eminentemente expresive, sin ninguna posibilidad de des-
viacion semdntica, no le cabe la menor duda (también por motivos rela-
cionados con la teoria de la vision) de que es éste el mas apropiado y plau-
sible. La razon es, pues, esencialmente analitica y antiespeculativa, de modo
que la fecundidad de su método depende de las conclusiones acerca de la
naturaleza humana. El Estado artificial depende de ellas. Pues se trata
de determinar qué modo de vida artificial en cuanto racional y no esponti-
neo, no contradice, sin embargo, las tendencias naturales de los hombres,
sino que, por ¢l contrario, se ajusta a su sensibilidad. La razén analitica
hobbesiana es también, por consiguiente, razdn practica, que se apova en
la imaginacion —a decaying sense— para construir por sintesis la ima-
gen del orden ideal segin Ja naturaleza humana. El principio rector de sus

{(60) El Estado de naturaleza —las innumerables sectas de Inglaterra fundamental-
mente— equivalia, dice 'WoLIN, «a una falta de lenguaje coméin por disolucién del vincu-
lo social y, por tanto, de la sobemnia» Asf, pues, «sélo una soberania fuerte podra
establecer un caricter coman de los significadoss. Por ejemplo, al declarar el significado
preciso de un derecho. Era la manera de dominar la pura subjetividad del Estado de
naturaleza, y precisamente el acto contractual establecia un significado preciso, me-
diante la «publicaciéne por el soberano de los significados y de las definiciones. Op. y
loe. cits., pag. 277, ‘

(61) Leviathan, cap. 5. Este uso de la razdén es precisamente el que en el siglo xix
da lugar a la l6gica de BOOLE.
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investigaciones, a partir de las primeras conclusiones psicolégicas sobre la
naturaleza del hombre, es Ia méxima (que se encuentra ya en Cicerdn),
salus populi suprema lex (62). La finalidad exclusiva de la res pubblica o
Commonwealth consiste en resolver la necesidad perentoria de esa maxima.
Cumplirla constituye el objetivo supremo del esfuerzo o comarus de indole
intelectual.

€. LA ESTETICA DE LA RAZON

Problema fundamental de la filosofia politica hobbesiana que ademds
justifica que sea su pensamiento teclogia secularizada, es el de la salva-
cion. De ahi su gran paradoja: al concebir su sociedad civil como el cielo
terrenal, posible, no sdélo corre el riesgo de hacer de ella un infierno,
sino que tiene que ser pura construccidn imaginativa (siendo la imagina-
cién a decaying sense, presupone la ley de la conservacién del movimiento).

La salvacién que ofrece no es de indole religiosa como en la Edad Me-
dia, ni de naturaleza intelectual, como entre los antiguos, sino emocional;
porque su Unica condicién es crear una situacion general en que el indivi-
duo pueda alcanzar ese estado transitorio y privado que dura tanto como
la vida humana, ¥ que da la felicidad; Ia cual «no consiste en haber pros-
perado, sino en prosperar» (63). La vida y la felicidad terfena son un
transito; pero Hobbes quiere establecer una instancia superior, capaz de sus-
citar la adhesién, que haga posible que el hombre sienta que en este mun-
do, el tnico que conoce, es capaz de completar y realizar su personalidad.
El absolutista Hobbes no quiere en modo alguno detener el movimiento, pues
piensa que eso iria contra la naturaleza de las cosas, sino obtener de él el me-
jor partido posible. La razon es incapaz de inspirar sentimientos vinculan-
tes de cardcter permanente, pero la concepcion imaginativa del objetivo
perseguido mediante la union, puede suscitar el mismo género de emo-
ciones que la concepcidn de las ideas puras; la oposicion a la entropia del
Estado natural despierta la pasion derivada del instinto de conservacion y
del amor a si mismo, que ansia establecer una situacién en que aquélla
pueda ser puesta en suspenso, al menos mientras dure la vida de cada hom-
bre individual; suscita asi una adhesién emocional fundada en el cdlculo, no

(62) Véase R. PETERS: Hobbes, cap, 9, 1, Penguin, 1967, pag. 208. LockE, menos
radical v més conservador, sélo acepté con reservas esa méaxima, cuyo trasfondo es
una concepcion democerdtica semianarquista. Eso explica quc, scgin dice ese mismo
autor, «fuc ta ariificialidad de la commonwealth lo quc llevé a Hobbes a emplear el
método geométrico por parecerle apropiado y plausible» (Ihid., pag. 208)

(63) Elemenis, parte 1, cap. 7, 7, pag. 30
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en la costumbré o en el carisma. Pues el Estado politico que sustituye al
Estado de necesidad e indigencia originario no da directamente Ja salvacién,
sino que constituye simplemente el medio para que cada uno pueda alcan-
zarla; es decir, para que cada uno pueda perseguir su propia felicidad, que
es un asunto de naturaleza individual.

Hay, en efecto, un matiz que con el tiempo tiende a agrandarse, pero
que en Hobbes hace que su Estado no sea totalitario, sino precisamente
absoluto.

Si el Estado da la salvacion, toda legalidad encuentra su justificacion
en sf misma: la ley positiva garantiza la salvacién, con independencia de
su contenido; su observancia confiere la seguridad total. En este sentido
carcce de interés que el Estado sea o no tirAnico (64). Pero como a fin de
cuentas es s6lo un medio, la ley positiva ticne que ser legitima, o sea, estar
de acuerdo con la rectg-razén. S$6lo asi puede suscitar el consenso, puesto
que la razdén privada coincide con la piblica. El arquitrabe de su doctrina
es la recta ratio estoica que Cicerdn identificaba con la ley verdadera por
coincidir con la naturaleza constante y eterna, que exhorta imperativamen-
te al deber, aparta prohibitivamente del mal y en ‘la que todos partici-
pan (65). Grocio decia lo mismo, pero. especificaba que la ordenacién o
prohibicion se debe a Dios, el autor de la naturaleza. Por eso la filoso-
fia politica hobbesiana es la consideracion de la relacion entre la socie-
dad civil y la eternidad, como ha sugerido QOakeshott (66). Y su teoria

(64) Véase De Cive, cap. VIII, 3.

(65) «Es absurdo pensar que sea justo todo lo determinado por las costumbres y
leyes de los pueblos. jAcaso también si son leyes de los tiramos?... Hay un anico
derecho que manticne unida Ja comunidad de todos los hombres y estd constituido por
una solz ley, la cual ley constituye el criterio justo que impera o prohibe; el que la
ignora, esté escrita o no, ¢s injusto. Porque si la justicia cs la observancia de las leyes
escritas v las eostumbres de los pueblos, v, como dicen también los que lo afirman,
todo ha de meditrse por el interés, el que calcula qué le ha de resultar ventajoso des-
preciard las leyes v las quebrantara si le es posible. Resulta asi que no hay méas justicia
quc la que lo es por naturaleza y que aquella otra que se funda en el interés queda
aniquilada por ¢l mismo interés, hasta el extremo de que, si la naturaleza no viene
a reforzar el derecho, desaparecen todas las virtudes...» ¢De Legibus, libro 1, 15, 42,
Madrid, 1953, pags. 90-91).

(66) Op. cit., L[, VI{7), pag. 72. Salvo cn ¢l caso de este autor v el de J. 'W. N, 'War-
KINS (Hobbes's System of Ideas, Londres, 1965), se tiende a sostener que la teoria poli-
tica y la filosofia politica hobbesianas no estin desconectadas (sus contemporineos
creian que si); Seglin 'WATXINS, «las ideas de Hobbes sobre la naturaleza, el hombre
y la sociedad eivil marchan juntas, formando un sistema. Dentro de este sistema,
las posiciones de control estin ocupadas por un nhmero de ideas puramente filosé-
ficas» (Ibid., 1, php. 13).
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politica, en la medida en que sea susceptible de ser distinguida de aquélla,
constituye la expresidon estética de la manera de intuir esa relacién. El pro-
pio Hobbes afirrna sin lugar a dudas en el breve y apretado prologo del
Leviathan, que éste es una obra de arte.

Lo cual se percibe singularmente en la doctrina del contrato. El covenant
es una promesa de unificar las voluntades privadas de los contratantes en
orden a un objetivo o razén comin. La razén constituyente pone un len-
guaje piblico, al que todos se comprometen a atenerse. Ello supone la
implantacién de una misma Optica, y, por ende, la consideracién de los
asuntos de interés comiin segiin una actitud estética colectiva. Al sintetizar
los resultados del anilisis de la razén, la imaginacidon convierte esta tltima
en razdn estética al darle la méixima expresividad a sus formalidades. La
razém se hace creativa, casi en el sentido de Schelling. El convenio —acto
més informal que el contrato— establece una suerte de armonia natural ar-
tificiosa (voluntaria) que constituye ¢l fundamento de la relativa unidad de
todos los individuos que forman un solo cuerpo, al encontrarse ahi la natura-
leza y €l hombre: sus pasiones v la necesidad humana de someterlas a la
razén. Es una unidad que perdura justamente mientras subsiste el lenguaje
o modo de designar comiin: la razén piblica. El Estado no da la felici-
dad; pero la vida estatal, que imita imaginativamente lo que debe ser la ciu-
dad eterna, estatuye las condiciones en que la razon hace sus cilculos so-
bre una base segura que franquiliza el dnimo, posibilitando que cada indivi-
duo satisfaga sus deseos en una cierta armonia consigo mismo. Para ello
es preciso, pues, que el Fstado sea legitimo. ;Cémo es legitimo el Es-
tado?

Las alusiones de la primera obra de Hobbes con intencién politica,
los Elementos de Derecho, a las relaciones entre religién y politica sobrepa-
san ya la mera consideracién retérica, aun cuando son relativamente suma-
rias, si se tiene en cuenta la creciente amplitud que ocupa el tema en obras
posteriores; por ejemplo, la mitad del Leviathan esti destinada a esta
cuestidn. Ello pone de manifiesto que Hobbes adquiere conciencia paulati-
namente de la necesidad de un modelo que imitar, asi como que la na-
turaleza del Estado politico sdlo puede ser puesta de relieve expresiva-
mente.

Si Dios es, sobre todo, potencia, seglin sostiene el racionalismo que
sigue directamente a Ockham, y puesto que todo procede de él, poder legi-
timo es el maximo poder en la tierra gque constituye la fuente del movimien-
to humano colectivo, el poder politico unificador; el cual se ajustard ne-
cesariamente a lo que se sabe de El a través de la Escritura, o sea, por
la Revelaci6n, la dnica fuente de que. dispone el hombre para llegar a co-
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nocerle (67). Puede parecer que Hobbes, racionalista consecuente, no escri-
be para cristianos, sino para los hombres racionales en general. Esto es
verdad; pero para ¢l la prueba de las verdades racionales, el rest de la recta
ratio, es, al mismo tiempo, la revelacion, puesto que Hobbes es fideista
ademds de racionalista. Pertenece pues, en este punto, a la tradicion de la
teologia civil y no, como podria esperarse, a la de la teologia racional. Para
él la religion corresponde a una necesidad y, en principio, todas son va-
lidas. Sélo la fe permite establecer distinciones; por eso lo que caracteriza
al cristiano es la fe y no la teologfa, tan discutible por lo menos como la
filosofia. De hecho, en su época los cristianos, divididos en numerosas
escuelas, sectas y capillas, discuten en torno a racionalizaciones del objeto
de la fe, que es lo que nadie pone en duda. Por otra parte, toda religion
tiene por finalidad el culto a Dios y esto es lo que importa desde su punto
de vista. La fe es una cuestidn personal, intima, y el culto un asunto
publico, igual que en Marsilio de Padua.

En principio, puesto gue el poder no puede venir mds que de Dios,
todo poder politico es, a priori, legitimo. La prueba de la legitimidad la
dard, empero, la coherencia entre las reglas del gobierno humano y las
del gobierno divine, ya que el gobierno verdadero no puede ser de otro
modo. Asi, pues, igual que todo el racionalismo, sostiene Hobbes la su-
perioridad del saber de Dios contenido en la FEscritura; de modo que la
congruencia entre las leyes positivas y los mandatos divinos constituye la
prueba buscada. Y esto es todo en cuanto a legitimidad, siendo cosa dis-
tinta lo relativo a la fe y al culto.

Dado que el punto de partida para una investigacién libre no puede
ser otro que la razon, si las conclusiones de la recta ratio (68) coinciden

(67) Senala CuMMING que la imagen hobbesiana del Estado estid tomada de Job,
citando la frase de Leviathan, parte T¥, cap. 28, «where God having set forth the great
power of Leviathan, calleth him King of the Proud». Hopses puede intentar con esto
evitar «la dificultad de distinguir (desde el punto de vista cristiano) la grandeza de
alma pagana del orgullo. Pero cl Estado de Hobbes ticne que ser un hurnbling “Le-
viathan’, porgue identifica 1a tradicién humanista como una tradicién en que se llevaban
a cabo grandes accioncs y que iocita a su conmtinua realizacionw (ep. cit., 11, vol. II,
pagina 112, nota 131). Cfr. a este respecto la Epistola dedicatoria de De Cive.

(68) Razén recta era en ARISTOTELES la regla justa (dpBoc iéyoc) la que estd
de acuerdo con la razén o sabiduria practicas segiin la doctrina de la Etica a Nicd-
maco, VI, 12, 1144 b 23. Recta ratio tiene, empero, un sentido amplic méas practico,
tanto para materias de conocimiento de la realidad como para materias de juicio sobre
lo que es preciso hacer con fines morales o politicos. Para SANTo ToMAS es la sustancia
del saber: scientia est recta ratio speculabilium seu scibilium. Pero es también la esencia
del hacer: ars est recta ratio factibilium, y del actuar: prudentia vero est recta ratio
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con aquellos mandatos, probar la legitimidad equivale a insinvar que el Es-
tado es algo objetivo, independiente del peligro de que la imaginacién —la
subjetividad humana— induzca a la razén a conclusiones «fantasticas». El
problema de Hobbes es idéntico al de Descartes, pero el pensador inglés
se sitiia directamente en el plano politico. Asi como en Descartes es, a fin
de cuentas, la fe en Dios lo que garantiza que no existe engafio en las de-
ducciones primarias de la razén, asimismo es la fe de Hobbes la fiadora de
sus conclusiones. Pero eso no implica que el modelo imaginable no pue-
da tener diversas manifestaciones empiricas concretas. En este plano la
fe es un asunto intimo y el culto piblico serd ¢l que establezca el soberano
segin su fe,

Hobbes estd en la linea de los tedricos de la razén de Estado y no en la
de Bodino. Para él carecia de sentido la posibilidad de !a religién natu-
ral, que nace del minimo religioso de Bodine, y que es Ja conclusion a
que aboca logicamente la teologia racional; pues no puede haber un «cono-
cimiento natural del estado del hombre después de la muerte» (69). De
ahi que la teologia civil se interese mas por las ideas populares implicadas
en el culto v que revelan cosas acerca de lo divino, dado que el culto se
tributa al poder, que por las demostraciones, que considera irrelevantes,
de las primeras causas o de la existencia de Dios. La teologia civil acepta
que las creencias religiosas son inevitables en este mundo, y que poseen, al
mismo tiempo, la mayor importancia préctica; razén por la cual ia solo-
cidén para evitar las graves disputas a que da lugar la colectivizacion de la
fe, es separar el culto y la fe, reduciendo el cardcter publico de la religion
a aquél, y reservando la fe para la intimidad. De ahi el principio cujus
regio ejus religio.

El problema consistia, pues, lo mismo que en ¢l caso de Marsilio, en
conciliar directamente la verdad filos6fica con la revelada, prescindiendo de
la teologia. Esta es, en definitiva, un producto del intelectualismo griego
perfectamente identificable con la metafisica, cuyo objeto es estrictamente
el primer principio o la causa de las causas (70).

agibitium. OcknaM define la recta ratio como prudentia in actu vel in habitu (debién-
dose entender prudentia en sentido amplio). Probablemente es esta la acepcion en que
entiende HOBBES la recta ratio, pues en ¢l siglo xvill equivale esta, ya a razén natural,
va a sano juicio, ya a sentido comn.

(69) Véase M. OAKESHOTT, op. cit., YI (6), pag. 70. Todo conocimiento natural
(racional) pertenece a este mundo.

(70) «Por culpa de las Universidades fue como s hizo de la filosofia de Aristoteles
un ingrediente de la religion, como solucién para una gran cantidag de articulos
absurdos relativos a la naturaleza del cuerpo de Cristo y al estado de los &ngeles vy los
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Si, seglin Marsilio, ante la razon la verdad es tnica, tiecnen que ser una
la autoridad politica y la espiritual (71). Por consiguiente, pretendia mostrar
el paduano hasta qué punto resulta realizable una politica fundada sobre
la revelacién —que jamés puso en duda—, mediante la exacta compren-
sion de la naturaleza del régimen politico y del auténtico sentido de la
Escritura. Y justamente por eso critica la institucién eclesidstica, cuyo ori-
gen y justificacion es el cuerpo de doctrina constituido desde los primeros
tiempos. Aunque se remite a la revelacion acaba por confundir el mensaje
divino al mezclar politica y religion mediante la distincidén entre lo espiri-
tual y lo temporal, y estableciendo, finalmente, una jerarquia de funciones
vy de competencias que constituye a la vez el contrapunto de la verdadera
politica y una grosera caricatura del Evangelic (72).

Una diferencia importante entre el pensador inglés y el italiano estriba
en que para este Gltimo el soberano laico (Luis V de Baviera, 1314-1347)
es defensor de la paz contra el Papa (Juan XXII, 1316-1334; Benedic-
to XIT, 1334-1342, y Clemente VI, 1342-1352). El soberano de Hobbes es, ade-
més de defensor de la paz, una vez estatunido el Estado, su verdadero
creador, de acuerdo con la razém. Si Marsilio atribuia pura y simplemente
a una autoridad constituida en el marco universal de la christionitas —al
emperador— la mision de llevar a cabo la verdadera politica cristiana, el
inglés, que se refiere a marcos mas reducidos, nacionales y en efervescen-
cia, no tiene un titular preciso de la soberania; pues, en todo caso, un
soberano tiene que comstruir ¢l Estado objetivo y conservarlo, para ser
reconocido como tal. Ademds es, ciertamente, su primera auntoridad; pero
ahora la autoridad pertenece en propiedad a la méquina estatal, y no a
una dinastia, a una familia ¢ a una persona. Estas puedan poseerla, pero
no en plenitud, por un derecho al margen del pacto —por ejemplo, por de-
recho divino—, sino en calidad de representantes. El soberano actia en
nombre del pueblo: es el signo o sefial perceptible de la existencia de un
cuerpo politico.

santos en ¢l cielo; articulos que entienden adecuados para ser creidos, por cuanto les
reportan unos algin beneficio y otros reverencia al clero, incluso al més pequefio de
éste...» (Behemoth, 1, pag. 41).

(71) Véase I. QUILLET: La philosophie politique de Marsile de Padoue, cap. XII,
Paris, 1970, pag. 164.

(72) I. QUiLLET, op. ¥ loc. cits., pags. 164-165,
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7. LA MAQUINA DE MOVIMIENTO CONTINUQ

Hobbes nunca fue bien visto en la Corte parisina del futuro Carlos II
Estuardo, rey en el exilio; regresé a Inglaterra sin la menor dificultad en
1657, un aiic antes de morir Cromwell, de guien decia Ranke que «no tuvo
la teoria, sino el instinto del poder» (73), completamente convencido de
haber sido un instromento de Dios omnipotente.

Y la innovacién mdas radical de Hobbes frenle a Marsilio —a quien
«no seria incorrecto calificar de primer erastiano» (74)— consistid precisa-
mente en introducir el poder como trascendental, el Unico atributo de Dios
que la razén conoce; pues el movimiento, perceptible por los sensa, es la
denominacion de su accién. Donde hay un movimiento, vida, hay poder. si
bien su naturaleza, como la de la generacién, es desconocida: se reconoce
solo por sus efectos. Hobbes va a construir su teoria politica a la vez na-
cionalista ¢ individualista, favorable a la autoridad y especificamente poli-
tica, todo ello de acuerdo con las exigencias de los tiempos, sobre la me-
tafisica del poder .cuya manifestacion superior, estéticamente hablando, es,
justamente, el Estado, que no es aprehensible directamente por los sentidos.
Haber caido en la cuenta de este hecho es la razin por Ia que se conside-
ba a si mismo fundador de la ciencia politica, coincidiendo formalmente,
pero en un sentido contrario, con Aristdteles, el primero que hablé de
una nueva ciencia politica.

Para el pensador griego era la politica una ciencia arquitectémica, con la
finalidad de construir el lugar humano por excelencia: la pdlis. Naturalmen-
te, Ja coincidencia es sélo en el propésito, pues la pdlis tiene una forma
muy concreta y delimitada, como prolongacién de la fisis, de hacerse vi-
sible. No asi el Estado, que para Hobbes estd construido con palabras, con
proposiciones 1ogicas. El pensador inglés fue tal vez el primer intelectual
moderno que comprendié el valor de las definiciones utilizadas como ar-
mas politicas; construyd el Estado objetive definiéndolo de manera que si
los sensa no podian percibirlo, dada su grandiosidad y su naturaleza, pu-
diese al menos ser concebido mediante la trabazén de las proposiciones
de manera expresiva, a través del Derecho. El Derecho positivo hobbesiano
tiene una refercncia serndntica, el derecho natural, que lo legitima sin con-
fundirse con él. El Derecho positivo es publicable y visible.

(73) Oliver Cromwell und seine Zeit, 2, Berlin, s. 2., pag. 27.
(749) G. H. SaBINE: Historia de la teoria politica, XV, Méjico, 1963, pag. 219
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El Estado Leviathan de Hobbes es en realidad un campo de fuerzas
—concepto de moda en la fisica del siglo Xxvir— delimitado por el Derecho,
cuyo principio de movimiento no reside, por decirlo asi, en él mismo, en
su inercia, sino primariamente en los individuos que lo componen. El Es-
tado de Hobbes combina el principio de la inercia de Galileo con el prin-
cipio de la conservacion del movimiento de Descartes de una manera sin-
gular, de forma que este cuerpo, aunque es artificial, posee, sin embargo, igual
que un reloj o una maquina, su impetu propio, configurado para que no
se detenga. No es eterno, pero enlaza el mundo perecedero de las cosas
humanas con la eternidad. Es un espacic que también es movimiento. Algo
intermedio entre el tiempo de seres finitos y la infinitud.

El maestro de Aristoteles, Platon, habia imaginado la pdlis como una
suerte de macroanthropos, de hombre magno, una especie de gran orga-
nismo. El Estado Leviathan es también un hombre, pero artificial, porque no
brota ni de la fisis ni de las manos de Dios, como suponian los medieva-
les que de hecho lo reducfan a la autoridad. El Estado moderno es una
maquina, semejante al hombre mecdnico de Descartes, un verdadero automa-
ton. La gran dificultad consiste precisamente en ¢6mo hacer de él un
auténtico individuo auténomo ¢ independiente, con movimiento propio, de
manera que en contraste con la entropia del Estado de naturaleza, ¢l Estado
politico conserve siempre su plenitud. Si para los griegos todo lo existente
era bioldgicamente natural, y no concebian nada fuera del alcance de los
sentidos —para lo cual estaban dispuestos a admitir que el filgsofo podia
ver y cazar las ideas—, Hobbes cuenta inevitablemente con la adquisicion de
la idea de trascendencia, que hace de lo finito algo siempre relativo a lo
infinito. Enlazar la finitud humana con la infinitud divira es su objetivo.
La polis era un lugar sagrado para los griegos; para el europeo posrena-
centista del siglo xvir los hombres podrian relacionarse mas o menos en
el plano general con la divinidad: pero la comunidad politica constituia algo
distinto ¢ inconfundible con ella. Hobbes creyd factible reelaborar la Re-
publica desde una actitud intelectual completamente distinta. Su repiblica es
ideal, pero sin dividir el cosmos en un universo sensible y otro inteligible,
es consciente de su carcter artificioso y, en cierto modo, arbitrario, en
cuanto no pecesario ¢n sentido absohuto. El hombre europec moderno al
decirse creador sabe que en puridad sélo lo es Dios y que su proposicion
es una metifora; que lo que puede hacer es solo dentro de las posibilida-
des establecidas por El. El modelo podia, pues, seguir siendo el hombre
natural que Platon consideraba, a su vez, un microcosmos; pero la imita-
cidn no equivalia a un organismo. Los griegos no se preguntaban por el
origen de las formas, de las cuales se contentaban con afirmar que existian,
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pues, por otra parte, como ha destacado M. Polanyi, el conocimiento por
medio de formas constituye ¢l modo de conocer espontdneo y natural. Pero
esto no valia para un moderno. El problema del cartesianismo fue resolver
el dualismo cuerpo-alma (o forma). Asi, pues, lo que creara el hombre mo-
derno son maquinas, no organismos, porque su principio vital no es gonna-
tural a las mismas, sino un resultado de la conjuncion de fuerzas que el
hombre o los hombres componen artificialmente. Tal la soberania, que cons-
tituye lo sustancial de la midquina estatal y 2 la cual colaboran todos y cada
uno de sus miembros, como simbdlicamente dice Hobbes. La soberania
es un compositum de la voluntad de todos los miembros del Leviathan, et
hombre magno. _

Hobbes participaba de la conciencia renacentista de que la obra huma-
na por excelencia es la obra de arte, en cuanto Intuicién de lo orgénico,
de lo vital, de lo divino de la naturaleza. La mds excelente es ademis la
copia de la figura humana. Para los renacentistas, «una cosa es cierta,
gegiin decia Miguel Angel expresando un principio recogido de Vitruvio:
que los miembros de la arquitectura dependen de los miembros del hombres.
Idea a la que corresponde el espiritu de la concepcion pictorica-politica de
Hobbes, cuyo esfuerzo principal se centra en ¢Omo conferirle a ese hombre
magno el principio de vida que anima a todas las auténticas obras de arte,
cuya mayor dificultad radica, de acuerdo con el concepto moderno, en for-
mar, a partir de los elementos materiales, individualidades puras que ex-
presen la inmanencia de lo infinito en lo finito.

El Estado hobbesiano no es una creatio ex nihilo, una utopia o un
divertimento, sino un producto expresivo de lo natural forrmado demiirgica-
mente como recreacién imaginativa de la realidad, a partir de una materia
prima dada: la naturaleza humana y sus pasiones. Pero Hobbes no es el
constructor: se limita a mostrar pictéricamente a los hombres de Estado
los fundamentos segin los cuales se constituye o debe constituirse esa obra
de arte tan singular. Porque en Hobbes el verdadero demiurgo tampoco es
el filosofo rey o el legislador de los griegos o el principe maguiavélico, sino
el pueblo: la suma de individuos que, de mutuo acuerdo, ponen mano a la
obra. Por lo menos los estudiantes de Oxford captaron bien este punto.
Su circunstancia asi lo exigia, y aun cuando su modo de pensar no es
histérico, intuye lo que significa el nivel de los tiempos: «asi como el cono-
cimiento empieza con la experiencia, asi también una nueva experiencia da
lugar a un nuevo conocimiento, de forma que al aumentar la experiencia
aumenta el conocimiento» (75). Hobbes no cree en la racionalidad colecti-

(75) Elements, cap. 9, 18, pag. 45.

v
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va de las asambleas y de los grupos humanos, sino en la de los individuos;
el soberano —singular o plural— representa y dirige a la masa sirviéndole
a su vez de punto de referencia, y convirtiendo las voluntades individuales en
una sola voluntad general. Desde esos supuestos hay que entender el pen-
samiento de Hobbes.

Su dectrina ha sido definida una y otra vez materialista, corporalista, no-
minalista, empirista o, pura y simplemente, racionalista. Todo eso es, sin
duda, verdad, y especialmente, segin ha destacado Dilthey, que es el primer
positivista. El pensador inglés se atiene rigurosamente a los hechos, pero su
deductivismo hace del positivismo una ciencia general de las consecuencias.
Puesto que parte de una consideracion eficiente de la causalidad, excluye el
finalismo: si para él la esencia de la realidad es el poder, no lo es, en el sen-
tido inmanentista de las concepciones grecorromanas de la Naturaleza como
fisis, sino en el del trascendentalismo creacionista cristiano: el creyente sabe
por la fe que el poder es el atributo esencial de la divinidad; pero salvo por
revelacion —y no es mucho—, nada puede saber racionalmente acerca del
destino de los seres creados. Define por eso la filosofia como «ciencia de
las consecuencias» (76). Estas son, en si mismas, vacias, puras inferencias
logicas —como establece el formalismo escotista—, siendo los sentidos y
la memoria —o sea, la experiencia— los que las rellenan de contenido al
poner su materialidad.

El pensamiento de Hobbes pertenece, pues, a la tradicién de la voluntad
y el artificio, cuyo mayor ejemplo es, segin M. Qakeshott, el Leviathan. El
. objeto de la filosofia hobbesiana es el poder, al que el hombre sélo puede
adaptarse sin pretender dominarlo; es inapreciable tanto por los sentidos
como por la razon, y estd detrds de todos los fendmenos impulsando el
movimiento. S0lo es representable estéticamente, igual que Schiller decia que
en el juego se reconcilian la tendencia material v la tendencia formal. Ese
es el sentido del constructivismo de Hobbes: racionalizacién previsora del
poder. Opone a la conflictividad de su época un concepto de cultura, de in-
dudables reminiscencias cldsicas, pero muy moderno en sus planteamientos.
Cultura es esencialmente el cultivo de la naturaleza que ofrece al hombre sus
recursos como medios para llegar a superponer a ésta un mundo nuevo, el

(76) «Hay dos clases de conocimiento: wna ¢s conocimiento de hecho; otra, cono-
cimiento de la consecuencia de una afirmacién respecto a ofra. El primero no es otra
cosa que sentido y memoria, ¥ es conocimiento absoluto... El Gltime se llama Ciencia,
v es Condicional... El registro del conocimiento de hecho se llama Historia. De la cual
hay dos clases: una llamada Historig Naiural... otra, Hisroria Civil, que es la historia
de las acciones voluntarias de los hombres en la commonwealth» (Leviathan, cap. IX,
pagina 41).
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mundo del artificio. Segiin ese concepto, el hombre se transformari en un
technités, en un hombre técnico que sustituye al hombre natural ¥ al hom-
bre religioso. El -hombre moderno, -controla, ciertamente, el movimiento;
pero éste es sdlo manifestacion del atributo divino, no de Dios mismo; el
movimiento es el fendmeno de los ferémenos, y ninguna construccién hu-
mana puede superar esta limitacién. El mundo humano es siempre artificial,
ni natural ni sobrenatural.

El mismo pensar es algo que se sienre, muy tictilmente, como una es-
pecie de movimiento interior del cuerpo humano. El movimiento que afec-
ta a los objetos exteriores, se transmite al cerebro pasando a continuacion
de éste al corazon. Del corazdn parte el movimiento inverso que genera la
sensacién. Y los movimientos que llegan a formar una serie al reunirse va-
rias sensaciones, dan lugar al pensamiento y a la imaginacién. Por eso el
espiritu no es otra cosa que materia en movimiento (77).

El destino de los medios es identificarse con los fines, ya que todo es
reducible a movimiento, He ahi otra razén de su consideracién mis socio-
logica que racicnal de la teologia. Si su concepto del tiempo —«el fantasma
de antes y después del movimiento» (para ¢l concepcidn equivale a fantas-
ma)— resulta todavia extrafic a uma conciencia historicista, no cabe duda
que al plantearse el tema de Ia identidad entre el sujeto sentiente, que es mo-
vimiento, y el objeto, que es asimismo movimiento, se halla, no obstante,
muy préximoe a este punto de vista. Para acercarse mds le sobraba —como
a todo el jusnaturalismo— el auténtico fantasma del Estado de naturaleza,
que reduce todas las situaciones histéricas a la condicién de variantes cul-
turales suyas. Hume v Hegel, al liquidar ese modelo de situacién natural,
abrirdn definitivamente paso a la conciencia histérica.

Lo decisivo es que al reducir el conocimiento de lo real a la percepcién
de fenémenos de movimiento, se convierte éste en el concepto unificader. Por
¢so no es completamente exacta la afirmacion de que al dividir en tres par-
tes el estudio de los cuerpos —doctrina de los cuerpos naturales (de corpo-
re), doctrina de los cuerpos humanos {de fomine) y doctrina de los cuerpos
sociales o sociedades (de cive)— y considerar el egoismo la causa de los mo-
vimientos interhumanos, rompe el esquema del razonamiento al pasar de la
fisica a la psicologia (78). Lo que sucede es que el hombre siente el mo-
vimiento propiamente humano (e individual), el pensar, ¥y no es ajeno, por
consiguiente, a su orientacion mediante Ja voluntad (79).

(77) Cfr. R. BAYER, op. ¥y loc. cits., B, pag. 153,

{(78) Véase G. H. SABINE, op. cit., XXIH, pap. 341.

(79) También R. PETERS se queja de este paso ilicito. Plenamente justificado, sin
embargo, desde la éptica humanista; ésta no presupone la existencia de ciencias dis-
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Entiende por voluntad la capacidad o poder humano de decidir en vir-
tud del calculo que hace la razén de las consecuencias del movimiento
del cuerpo (80). Ahi se ve el cardcter mitico del hipotético Estado de na-
turaleza. Es el mito que propone Hobbes para explicar como algo eviden-
le una situacién irracional de que no se tiene memoria. Irracional porque
la voluntad estd tan ligada a la razén que solo se puede hablar de volun-
tad cuando hay deliberacion (81). Hobbes es racionalista, justamente en la

tintas y separadas y, por tapto, contempla como natural el pase de la mecinica a la
fisiologia. Véase Cumming, op. cit., cap. 11, vel. I], pag. 107, nota 69,

(80) No obstante, se percibe en HoBBES un ataque implicito a la libertad de la vo-
luntad a través de dos raices: la teclégica del nominalisme, ante la cual el ser humano
pucde quedar reducida a una especie de balén de la voluntad divina, v la propia de la
ciencia natural, que es por definicién determinista. Véase, al respecto, H. MAIER, op. ¥
loc. cir., 11, 2, paps. 360-361. Ello tiene que ver, paradojicamente, con el trasfondo estéti-

" co de las concepeiones modernas, sobre todo a la correspondencia entre el microcosmos y
el macrocosmos. En efecto, en el Renacimiento —escribe B, PANOFSKY— «la tcoria de
las proporciones humanas fue considerada un prerrequisito de Ja produccién artistica
y una expresion de la armonia preestablecida entre microcosmo y macrocosmo, siendo
vista adcmAs como la base racional de la belleza. El renacimicnto fundié la inter-
pretacidn cosmolagica de la teoria de las proporciones, corriente en la época helenistica
y en la Edad Media, con la nocidén clasica de «simetria, como el principio fundamental
de la perfeccion estétican (Meaning in the Visual Arts, Peregrine Books, 1970, 2, pa-
gina 119). El mismo autor sefizla un poce més adelante (pag. 121) que «las proporciones
del cuerpo humano fueron ensalzadas como una realizacién visual de armonia musical,
fueron reducidas a principios aritméticos o geométricos...»

(81) Llamamos voluntad en la deliberacién al Gltimo apetito que se adhiere inme-
diatarnente a la accidn o a la omisién de Ia misma, al acto (no a la facultad) de
querer.,, «No es buena la definicion de la voluntad, dada cominmente por las escuelas,
dc apetito racional» (Leviathan, cap. 6, pag. 28). La accion humana es el movimiento
en ¢l hombre, cuyo poder se reconoce en Ia accién; el principio del conarus —tipico de
los seres sentientes— es, empero, la pasion humana cuyos polos son el deseo y la
aversion: las distintas pasiones —que se dividen en simples y compuestas— surgen de
estos dos movimientos internos del cuerpo humano. La doctrina de las pasiones es
comiln a todos los seres vivos, pues se funda en fos movimientos voluntarios. Pero dado
que en el hombre se presenta en toda su plenited, resulta que Ia cualidad del movi-
riento humano es ser voluntario. Pero ;qué es la voluntad? Llevando a sus ltimas
consecuencias el nominalismo franciscano, Hopses rechaza la definicion escolastica;
la voluntad no es posterior a la razén ni depende, en rigor, de clla. Pucsto que el hom-
bre tiene razon —facultad de caleular v, por consiguiente, de prever—, una vez movido
por la pasién delibera, es decir, hace un razonamiento practico del que sale la
decision, cuya naturaleza no aclara Hosbes, igual que sucede, por cierto, con el deci-
sionismo contemporaneo, que se inspira en él, de H. HELLER y C. SCHMITT. Voluntad
cs una manera de llamar al desco o aversion resultantes de la deliberacion; éstos quedan
cualificados en la medida en gue tienden siempre al bienestar del individuo, siendo uno
con el instinto de conservacion.
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medida en que practicamente llega a armonizar el fuerte voluntarismo occa-
mista con la razén, estableciendo un equilibrio entre ambas, casi como Tomds
de Aquino, si bien el punto de partida de este Gltimo era precisamente la
razén y no la voluntad: el Estado racional, objetivo de Hobbes, es un arti-
ficio para equilibrar el absoluto predominio de la voluntad en el Estado de
naturaleza, en el cual se identifica pricticamente con la fuerza de la pa-
sion (82). En este Estado, en su forma pura, verdaderamente sélo habria
deseos ¥ el hombre no seria realmente humano, puesto que no habria su-
perado la animalidad. En dltimo anlisis, su voluntad no es ahi prolongacién
de la divina; no sdlo porque es finita, sino porque Dios le ha dotado tam-
bién de razén para que la voluntad humana pueda valer como imagen suya.
La naturaleza se limita a dictar que «la paz debe ser buscada» (83), y en
el uso de la razén para alcanzar conscientemente el estado de reposo, frente
al movimiento continuo, es como el hombre alcanza la libertad, porque segin
el estricto significado de la palabra libertad, ésta quiere decir ausencia de
impedimentos externos (84). Refiriéndose a ciertas sociedades animales, es-
cribe Hobbes en Elements of Law: «Esa concordia natural que existe entre
semejantes criaturas es la obra de Dios mediante la naturaléza; pero la con-
cordia entre los hombres es artificial y debida a convenios. Asi, pues, no
debe sorprendernos que tales criaturas irracionales se comporten en sus re-
laciones colectivas de forma mucho mds sensata que los hombres, quienes
lo hacen por medio de instituciones arbitrarias» (85).

El fin perseguido por Hobbes es una situacién en que ¢l movimiento con-
tinuo sea una imitacién de la armonfa natural, en que las pasiones se adap-
ten a los moldes creados por la razén: las leyes. Pero esa armonia natural,
conseguida mediante el esfuerzo, debe durar mucho mas que sus artifices,
que el promedio de la vida humana; para ¢llo, las leyes que regulan las

(82) Véase GAUTHIER, op. cit., I, pags, 2-9. Para entender la concepcion de HOBBES
€3 preciso insistir en que «la forma histérica del Estado o de la sociedad moderna se ha
enconirado cn estrecha relacién con el desarrollo de la gran composicién espacial y
social de la pintura barroca. La monarquia viene a ser también un prips espacial, un
Ambito previo, como ¢l espacio de los grandes pintores barrocosy (L. Diez pEL CORRAL:
El rapto de Europa, cap. VII, Madrid, 1962, pigs. 230-231), Ha de tenerse en cuenta
que ¢la pintura occidental, fundamentalmente, no copia, ni proyecta, ni imita, ni fan-
tasea, sino que recrea de modo muy preciso vy sensible; reinventa la realidad no de
maneta directa, sino profundizindola vy emsalzindolawx (Ibid., pag. 229).

(83) De Cive, cap. 1, 5, 15.

(84) Leviathan, cap, XIV, pag. 67. Sin embargo, en el conjunta de su sistema, v
dada su concepeién del pensar como un movimiento, se acerca 2 la concepeién espino-
sista de la libertad como algo de naturaleza intelectual.

(85) Elements, parte I, cap. 19, 5.
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pasiones tienen que inspirarse en leyes naturales; al menos la formalidad
que el legislador puede deducir de ellas estd més alli de las contmgenmas
que afectan a las cosas v151bles

8. LA RAZON POLITICA

En su investigacion, presenta Hobbes las pasiones, que son en el hom:
bre el principioc del movimiento, con abundante aparato retdrico; como
manifestaciones del instinto de conservacion, que es el primordial, el mismo
que alimenta el deseo de poder. Sus diversas formas dependen de los sen-
tidos, que actlan de diversa manera segin el estado o nivel de sociedad.
Siendo la época moderna la época del coloquio, porque los modernos han
descubierto ¢! poder de los conceptos como armas politicas.

" Hobbes argumenta que frente al Estado de naturaleza, en que todo im-
puiso remite directamiente al instinto de conservacién, en el Estado de socie-
dad las pasiones lo enmascaran bajo sus diversas formas. Aqui se llama
egoismo y privacidad; pero no es sdlo esto, sino fundamentalmente aquélio,
como pensaban miAs exactamerite los antipuos. Al mismo tiempo el Esta-
do de Sociedad resulta necesario para sobrevivir (86). Por ello es preciso
denominar al instinto de conservacién en este Estado de la manera adecua-
da a su condicion: es poder, no mero egoismo. El poder es la manifesta-
cién social de ese instinto.

Bacon habia establecido el principio de que una pasién no puede ser
dominada sino por otra més fuerte (87). Y Hobbes tratarqd de demostrar,
con el fin de persuvadir, que el uso de la razén es imperativo por ser un me-
dio natural que Dios ha dado al hombre: de Dios no se sabe nada natural-
mente, o sca, racionalmente, excepto su poder: ius quo regnar Deus, situm
est in omniportentia ejus (88)., Consecuencia; the end of worship among man
is power {89). El poder es el instinto primordial racionalizado (socializa-

{86) «En la medida en que la doctrina politica de Hobbes dice a los hombres qué
tienen que hacer en orden a conservarse, Hobbes puede reivindicar que la aceptacién
de sus principios sed exigida racionalmente, si'se acepta la doctrina psicolégica de quc
l2 autoconservacidn constituye el fin basico del hombre» (GAUTHIER, op. cit., I, 5, pa-
gina 22). Como se ha indicado més arriba, la psicologia de HoBees es esencial para
sus teorias politicas y morales, pues «consideraba que la psicologia es la fundamcnta-
ci6n necesaria de la ciencia politica y moral y nos conduce, por ende, a tener en cuenta
la naturaleza del hombre» (1bid., I, pag. 1)

(87) W. DILTHEY, op. ¥ loc. cits., pag. 273,

(88) De Cive, cap. 15, 5.

(89) Véase el comentario de L. STEPHEN, op. cit., cap. IV, 5, pag. 234.
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do), v en este sentido constituye la forma superior —colectiva— de la vo-
luntad humana, aquella que ofrece mayor analogia con lo que debe ser
Dios, segiin los conceptos finitos. El hecho de la razdn, un don gratuito,
obliga al hombre a honrar a Dios empledndola a su servicio en el culto o
ritual. Honrar al poder es cumplir el mandato divino de amar a Dios —que
es poder— sobre todas las cosas, frente al amor a si mismo, que es ins-
tintivo.

En el naturalismo hobbesiano se manifiesta en forma paradojica esa cri-
tica de la cultura que culmina en la férmula de Proudhon (1809-1865) «la
mis alta perfeccién social es el orden natural, la anarquia». Como las pa-
siones més naturales, mds vitales, son las mds fuertes, el modo de honrar a
Dios creador consiste en afirmar el instinto de conservacién, para evitar las
consecuencias nocivas que derivan del predominio de aquéllas; la razén
interviene asi decisivamente en la deliberacién y determina la voluntad: «la
voluntad no es por si misma voluntaria, sino s6lo el origen de las accio-
nes voluntarias (pues no queremos ‘querer’, sino ‘hacer’), y, por tanto, no
constituye materia de deliberacién y de pactos» (90).

El problema capital de la ciencia politica se convierte en el de estable-
cer de manera expresiva, imitando el cuerpo humano, el esquema u orden
dentro del cual se honra el poder de Dios instituyendo una imagen del
mismo, con ¢l fin de superar la contradiccidn entre el ejercicio espontaneo
y natural de las pasiones y las consecuencias imaginables que se seguirian.
Al aislar el instinto de conservacién y realzar su importancia expresandolo
crudamente como poder, Hobbes ha dado lugar a muchas tergiversaciones
de su pensamiento. No obstante, no hacia en el fondo mAis que modernizar
la vieja nocion estoica de la oikeiosis (la consustancialidad) ‘que habia in-
troducido Grocio poco antes, bajo la segura infiuencia de Cicerén, e insti-
tuirla en fundamento psicoldgico de su teoria politica (92).

(90) De Cive, cap. 5, 8. WATKINS sostiene que las leyes naturales de HoBBES son
una suerte de imperativos hipotéticos kantianos, carentes, por tanto, de caricter moral.
Op. cit, 15, paps. 82-83. . : . :

(91) Cfr. DILTHEY, «Autonomia del pensar en los siglos XvI y xviI», op. cit., pa-
ginas 292-293.

(92) Oikeion es lo que se percibe como consustancial a uno mismo. Siendo la
sensacién méis primaria del hombre el amor a si mismeo, que deriva de la percepcién
de su propio ser, del instinto de conservacién, este instinto —prosigue H. 'WELZEL,
op. cit., 6, pigs. 37 y sigs.— se dirige a Ia conservacién de las primeras cosas naturales
(prima nawrae), como salud, fuerza, fofma corporal, agudeza de los sentidos, me-
moria, etc, Pero asi como en los animales ¢l instinto patural primario salta los limites
del individuo y comprende el amor a las crias, con mayor razén en el hombre. Esta
doctrina de la oikeiosis a que se refieren sin duda esas «cualidades que se refieren a
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El orden resultante imita a la naturaleza; pero,'en pleno barroco y en
visperas de la Tlustracién, no se frata de sofocar las pasiones llegando si
es preciso a aniquilarlas, como hubiera deseado en su subconsciente el
judio Espinosa, sino de someterlas mediante la impresion de una forma en
el informe material del Estado de naturaleza —<l caos de la dispersa mul-
titud de individuos en oposicion virtual entre si—. Si «el poder {humano]
consiste simplemente en el exceso de poder de un hombre sobre otro» (93).
serd preciso atribuirselo sin limites a algin individuo en representacién de
todos y cada uno de ellos reprimiéndolo en los demés. El equilibrio entre
los poderes naturales anima a la comunidad o individuo artificialmente cons-
tituido (94). El equilibrio es movimiento-en-reposo. Combina el principio
de la inercia con el principio de la conservacién del movimiento. Hobbes
estd muy cerca de Ja formula espinosista Dews sive natura sive substantia,
pero con [a importante salvedad indicada de que Dios es de manera indu-
bitable absolutamente trascendente. Hay que explicar de otra manera la
coincidencia entre los dos grandes pensadores.

Mientras el hispano-holandés cree que de Dios, la (nica subslancia,
solo se conocen dos atributos de su esencia (el pepsamiento y la extension),
segin Hobbes, el tnico atributo esencial cognoscible es su poder, puesto
que el mismo pensar es un movimiento interior del cuerpo, etc... La metafi-
sica hobbesiana del poder lleva a la conclusién tipica de la teologia nega-
tiva de que de Dios Unicamente se puede decir o que no es. Con esta con-
dicién, y en orden a la explicacién posible acerca de la percepcion por el
hombre del hecho del poder, el pensador inglés no tendria inconveniente
en admitir aquela férmula. Dandoe todo eso por sobrentendido, su politica
se va a revestir de afirmaciones que son como el reverso de las negaciones
teologicas. La afirmacién de Carl Schmitt ya aludida de que «todos los
conceptos sobresalientes de Ja moderna teoria del Estado son conceptos
teoldgicos secularizados» (95) vale efectivamente de manera especial para
Hobbes, si se tiene en cuenta la especie concreta de teologia.

Una de las consecuencias més evidentes ¢s la creciente identificacién del
objeto de la politica con el poder —la politica solo es posible si los hom-
bres no tienen poder— y la definitiva subsuncion de la religion —el culto

los hombres e¢n sociedad, no cn soledads, cs también raiz de !a idea de humanidad,
claramente insinuada en la doctrina hobbesiana del contrato.

(93) Elements, parte 1, cap. 8, 4. .

(94) Cfr. C. SCHMITT, op. cit, 3, pag. 49. Sera sobre todo FIcHTE quien saque las
consecuencias y, en su campo mas restringido, los economistas elasicos.

(95) Teologia politica, 3, pag. 63, incluido en Estudios politicos, Madrid, 1975.
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que mantiene la falta de poder— dentro de aquélla, como realidad con
que hay que contar, pero que, en vez de-someter a la politica, constituye aho-
ra uno de sus aspectos esenciales al afirmar el poder concentrandolo en
un punto.

A través de Hobbes y no de ninglin otro entre los grandes pensadores
racionalistas (con la posible excepcién de Malebranche), el axioma de que
Dios es ante todo poder da los frutos mis depurados de la teologia agus-
tiniana de Escoto y Ockham, que anteponia la voluntad de Dios a la razén
y separaba rotundamente la fe y el saber humano. Si todo el pensamien-
to moderno es nominalista, el nominalismo de Hobbes es, debido a sus
fuertes tendencias empiristas, el ms estricto y el que hace menos conce-
siones. Si sus ideas politicas parecen una readaptacién de la doctrina de
Marsilio, las ideas filosoficas que sirven de fundamento transcriben las de
Ockham (96). Una consecuencia muy importante es que mientras en el ra-
cionalismo del Continente —Descartes, Espinosa, €] mismo Leibniz, etc.—
¢l poder de Dios se¢ manifiesta naturalmente en colectivos como la huma-
nidad o la naturaleza, 1o humano o lo natural se reconocen en la hobbe-
siapa versidn empirista en los seres individuales capaces de construir con-
ceptos generales. Fn el pensador inglés todo sugiere die List der Vernunfr.

En efecto, la imitacion estética de la paturaleza induce a los individuos
a armonizar en si mismos sus deseos particulares; ello constituye necesa-
riamente una artificio de la razén que se transforma de este modo en pe-
litica, al apoyarse subrepticiamente en lo que por la via negativa se pue-
de decir de Dios: que no es mortal. La muerte ¢s para Hobbes la nota
que caracteriza la finitud. Salvo el poder em si, todo es perecedero en la
naturaleza, y no menos ¢l individuo artificial destinado a la conservacion
de los individuos naturales y, en el fondo, a la de la especie humana como
tal. Por eso se honra al poder. El artificio slo puede autoconservarse me-
diante coaccién que incluye la pena de muerte. Argumentando negativa-
mente, con una logica irdnica, no es precisamente el miedo a morir lo que
da origen al Estado; es el temor de la raz6n a perder ¢l modo de vida rela--
tivamente arménico concebible gracias a la imaginacién; es eso lo que es-

(96) «Hasta en los mismos ejemplos repite Hobbes la doctrina voluntarista de
Ockham, aunque aplicada al Estado, es decir, trasladada del Deus aerernus al Deus
mortalis. Reglas generales sobre lo buenc y lo malo, justo e injusto, honroso v des-
honroso, s6lo las hay en el Estado. Toda accién es, por naturaleza, indiferente, un
adidforo, v su caricter axioldgico lo recibe s6lo por el mandato de un superor. Por
esta razén, todo lo que preceptia el légis]ador ha de ser tenido por bueno y todo lo
que prohibe, por malo» (H, WELZEL, op. cir., cap. III, 2, pags. 121-122). Sobre la in-
fluencia del estoicismo en el pensamicnto moderno, véase 'W. DILTHEY, op. cif.
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tabiliza y da solidez al hombre-maquina. induciendo el consensus omnium
permanente. ’

El miedo a perder el status que el hombre natural llega a concebir, mo-
vido por la curiosidad, se convierte en fuente de legitimacién del orden poli-
tico en que el hombre —del que cabe suponer que en el Estado de natura-
leza puro no siente miedo (puesto que éste, en cuanto pasién, es ya una
modificacién del instinto primordial de conservacién)— se siente seguro y
libre (el fin primordial de la pdiis, segin los griegos): «el fin por el que
un hombre renuncia y entrega a otros el derecho de protegerse y defender-
se por sus propios medios es la seguridad que espera, de proteccion y de-
fensa, por parte de aquellos a guienes la ha confiado» (97). El miedo inte-
lectual motiva la unién y luego promueve la conservacion, pues los hombres
en el Estado de sociedad «se aburguesan».

La legitimidad depende asi, en ditimo analisis, de la eficacia, viéndose
obligado Hobbes a desvalorizar o més bien negar el derecho de gentes. Aho-
ra bien, puesto que sélo el miedo «puede justificar quitar la vida a otro» (98),
ese dios mortal instituido para garantizar la seguridad de no perder esa si-
tuacién en que resulta concebible la salvacién, ha de tener un poder seme-
jante {(en sentido negativo) al del Dios creador de la vida o poder. El dios
mortal lo es doblemente: primero, al ser artificial, en sentido 1égico estricto
es un dios-que-no-vive; y segundo, porque unicamente ¢l puede poseer el
maximo poder concebible en la tierra: quitar la vida, la suprema ironia de
una divinidad; puesto que el hombre estd destinado por Dios a vivir eter-
namente.

En la tierra, el temor ante el poder o instinto de conservacion ajeno hace
conststir la vida del individuo humano en a perpetual and restless desire of
power, that ceased only in death (99); poder que en sociedad acaba trans-
formindose en vanidad y orgullo, moviendo a la bisqueda de prestigio.

Asi, pues, siendo el movimiento consecuencia de la finitud de las cosas,
respecto al hombre sélo la presencia de un dios analogo al que cabe intuir
por via negativa que sea ¢l Dios ommipotente, puede introducir una tran-
quillitas animi soportable, andloga a la realidad de la etemidad: «mientras
reinan en nuestras almas la esperanza, el miedo, la ambicién, la avaricia, la

(97) Elemenis, parte II, cap. 1, 5. «Considerando Ja diversidad de juicios v pasiones
en tantos hombres que luchan naturalmente por la preeminencia y el honor, es impo-
sible no sole que su consentimiento de ayudarse unos & otros frente al enemigo, sino
incluso la paz, sea duradera entre ellos si no les gobierna cierto temor routuo y coman»
(Ibid., parte 1, cap. 19, 4).

(98) Elements, parte I, cap. 19, 2.

(99 Leviathan, c. XI.
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vanagloria y las demas pasiones, impiden que uno conozca las leyes de la
naturaleza. Pero no hay nadie que no se encuentre a veces en un estado de
&nimo tranquilo...» (100). Esto también pertenece a las posibilidades de la
naturaleza humana; crear las condiciones para que el ser humano pueda
comprender en qué consiste semejante franguillitas (101) constituye el fin del
Estado. Por eso, al rechazar la razén teoldgica, que se apoya en la fe, y cu-
yas conclusiones no pueden, por tanto, ser nunca positivas. Hobbes da el salto
a un concepto de razén eminentemente politico, pero cuyas consecuencias
tiene que presentar more aesthetico. Para no ofrecer conclusiones negativas
a los hombres de su época conturbada, tiene que servirse de la imaginacién.
Suple asi el vacio que la rdpida secufarizacion, a la cual contribuye, por otra
parte, poderosamente, ha dejado en las almas. La razon que no puede contar
con la trascendencia y que, despojada de todos los credibilia ya no se mue-
ve en el plano de la fe, tiene que apoyarse en la sensibilidad. Las pasiones
son lo irracional, lo espontdneamente natural; y la razén que primero las des-
cribe retéricamente, como conceptos, no tiene mis remedio que crear un
mundo expresivo cuyos conceplos plasticos se convierten en Ia prictica en
politica,

Hobbes estd ya completamente alejado de la concepcion medieval del
modo de vida ¢adecuado», que adquiere su pleno sentido al ser trascendido
por los fines morales que se desprenden de las lealtades religiosas del hombre.
El pensador inglés es ya ajeno a la moral religiosa de la teologia racional
y aun a cualquier moral heterénoma en sentido kantiano: «No existe mds
punto necesario de fe para la salvacion del hombre que éste: que Jesis es
el Mesias, es decir, el Cristo» {102). Por eso el punto de vista «naturalista»
de Hobbes no debe entenderse rigidamente en contraste con «moral». Cons-
tituye precisamente el intento de encontrar una base més firme que la mera
opinién moral (103). Fundamento que para un pensador de la clerecia secu-

(100) De Cive, cap. 3, 26.

(101) En CICERON, tranguillitas es una traduccién de dndfiewn, reteniendo una sig-
nificacion general comparable en SaNTo ToMmds, como un efecto del autocontrol (tempe-
rantia). Efecto que socava Hobpes al eliminar en su fisica la antitesis entrc reposo
y movimiento, segitn el comentario de CumMiNg. El principio en que funda Hospes la
tranquilidad del Animo es ¢l precepto «no hagas a otro lo que no quieras que te
hicieren a ti», que reitera en diversos lugares. -

(102) Elememss, parte 11, cap. 6, 5.

(103) Cfr. OAKESHOTT, ap. cit, 3, pag. 143. Histéricamente, «el primer naturalismo
politico (el de Hobbes) fue, como ¢l puritanismo, uwn intento hacia Ia formacién de una
estructura de la personalidad capaz de superar un estado de anarquia. E igual que el
puritanismo cambié considerablemente con el transcurso del tiempo...» (Z. Bamrsu,
op. cit, V, II, pag. 187).
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lar del siglo xvi1 sélo podia ser de orden estético y politico. Los concep-
tos de la ciencia politica son para Hobbes lo dnico que puede restaurar la
confianza humana, al ensefiar a los hombres a saber-cémo atenerse a la rea-
lidad de las cosas en su época profundamente conturbada.

Hobbes era demasiado escéptico para no ser un esteta. Sabe la distancia
que existe entre su lenguaje —por ejemplo, cuando presenta a Leviathan
como un hombre artificial— y la realidad semsible. Por eso no dogmatiza,
pero su ironfa y la expresividad de su lenguaje, encubren el platonismo de
su gran metifora destinada a encubrir una verdad dogmética: que el estado
natural de la sociedad humana es la democracia; pero que sélo es posible
cuando existe un poder irresistible capaz de imponerla (104).

DarLmacio NEGro Pavion

RESUME

La pensée politiqgue de Thomas Hobbes repose sur une métaphysique du
pouvoir dont le mouvement est la manifestation visible. Ce concept est le
point central de toute son oeuvre qui culmine par une théorie de I'Etat Ob-
jectif concue en tant qu'oeuvre d'art. C'est une création artificielle de I'hom-
me qui a pour but d’établir une situation de sécurité dans laquelle I homme
moderne, séparé de I'univers par le créationisme chrétien er de Dieu par la
sécularisation, y trouve sa salvation. En contraste avec I hypothétique Etat de
Nature, Hobbes construit la théorie imaginative de I'Ertat, en combinant d’une
fagon magistrale le chemin de la foi qui choisit le protestantisme et le chemin
de la raison qui préfére I'vomo nuovo de la Renaissance. Il oppose donc en
conséguence la théologie juridique médiévale a une théorie politique qui dé-
veloppe la raison d’Etat inspirée des besoins et des possibilités de la nature
humaine. Car de la méme fagon que le modéle de homme médiéval, Ia
Cité de Dieu, s'est avéré impossible & connaitre, la forme de cet Etat ne peut

(104) Cfr. L. Strauss: The Political Philosophy of Hobbes, V, pag. 65. «Siempre
que sale el término de MNaturaleza en Europa referido al derecho o a la sociedad, al
arte 0 a la religion —ha escrito L. Diez per CorraL— hay que estar muy alerta; la
mayor parte de las veces es un camuflaje de lo contrario: de abstractas formulas idea-
listas que se traducen en un mayor imperio spbre lo natural. El paturalismo en arte
acaba queriendo decir, con demasiada frecuencia, mayor idealismo; los teéricos poli-
ticos, cuando han hecho hincapié enfaticamente en el ‘estado de naturaleza’ ha sido,
como en &l caso de Hobbes y Rousseait, para someter a mayores abstracciones y sumi-
siones la naturaleza social del hombre» (op. v loc. cits., pag. 228).
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étre percue que de facon intuitive. La raison analytique se convertit ainsi en
raison esthétique, & mi-chemin entre le terrestre et I'éternel, se transformant
en raison politique quand elle a pour objectif direct I'élaboration de I'Erat

empirique.

SUMMARY

Thomas Hobbes’ political thought rests on the metaphysics of power, who-
se visible manifestation is the Movement. This concept unifies all his work,
which culminates in the theory of the Objective State conceived as a work of
art. It is an artificial entity, created by man to establish a situation of secu-
rity in which modern man, segregated from the universe by Christian con-
servatism and from God by secularization, finds salvation. In contrast to the
hypothetical State of Nature, Hobbes imaginatively constructs the theory
of the State, masterly combining the path of faith, which choses Protestan-
tism, and the path of reason which prefers the Renaissant uomo nucvo.
Hence, he opposes medieval judicial theology which develops the reason of
the State, inspired in the necessities and possibilities of human nature.
Inasmuch as the model of medieval man, the City of God, is now recognized
as unknowable, one can only intuitively guess this State’s form. In this way,
analitical reason is converted into aesthetic reason, between the mundane and
the eternal, becoming political reason when the object proposed is the cons-
truction of the empirical State.








